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aeLo VI en su Enciclica “En:'c]es'
suam’” (1) caracteriza como diis

lego la tarea de la Iglesia modema

en el munde: “la lglesia debe ir haci
el diilogo con el mundo en que le tocd
vivir". Hay, evidentzmente, una diferen
cia entre “mundo” ¢ “Iglesia”; “pero &
ta diferencia no es separacidn. Mejor, no
U5 indi{l']'f"'llfiﬂ, G &5 l["l'lll!_'ll]', no es d.f-'ﬁ'-
precio, Cuando la Iglesia se distingue de
la fiumanidad no se opone a clla, anled
bren se une” (“ES”, 3* parte). Expres
su prepésite de “acercarse al mundo
con todo respeto, con toda solicitud, con
tedo amer, para comprenderlo, para ofres
cerle los dones de verdad v de gracia
de los que Cristo nos ha hecho depositas
rics, para comunicarle nuestra maravillos
s suerte de redencion v de  esperan-
za’ [Id.)
Pero el diilogo sélo s: entabla fecun
damente cuando los interlocutores hacen
el esfucrzo por conocerse mutuamente ¥
j:lﬂl‘ l"ﬂ'i[ﬂ.]' CIICerrarse l[i{' AN LI D m
su excluzsive munde mental: “Excluye I3
condenacion apricristica, la polémica ofens
siva vy habitual”. Ademds, en el caso de
la Iglesia que dialega con el mundo, de=
be ésta ahendar en la conciencia de su
propia naturalesa, origen v misidn cspes
cifica. IJH‘L{:‘:—. [P un exanen d= con-
ciencia pasteral vy una eventual orientas
cion de les ministerios apostolicos en sl
momente de la Iglesia, avudari tenep
presente dos elementos: 1) caracteristic
cas del mundo actual; II) el mensajel
a transmitir (su acentuacion peculiar),

I} EL. MUNDO ACTUAL

Dice “ES™ en su segunda parte: “La
Iglesia no puede permanccer inmévil &

(1} En odelonte aludiremos o ella con la tigla
RS




. ante los cambios del mundo
sdea. De mil maneras éste influye
na la conducta practica de la

afirmaba el arzebispo de Reims
ncilio, a propésito de la discusion
l"‘ “He Revelaticne”: “El Es-
“Santo hace “resonar” la verdad 2
s de los acontecimientos del mundo
sas culturas humanas. Confron-
con Ja Verdad, ésta puede ser
a”. La teologia biblica de la his-
‘nos hace ver que Dics teje la ur-

de la Historia de la Humanidad
s hilos que va hilando cada liber-

Dms utiliza tanto la 1.mud COITI qI
do: ¢l Faraon, Senaquerib o Nabu-
osar Geupan un puesto teoldgico en
Historia de la Salvacion: Poncio Pi-
entro en los articulos mismos del Gro-
, Mada estd al margen de la Provi-
ia: la “Weltgeschichte” no es indife-
te, extraiia, a la “Heilsgeschichte™. En
efinitiva, todo el Cosmos entra de una
tra manera en la Historia de la Salud,
existe un sentido puramente profano
a Historia. ;Quién duda, por ejem-
5, que la llamada “planetizacion™ ac-
u 1 {esa cercania ¢ interdependencia de
" Jas naciones, mutuos influjos culturales,
mnﬁmmn&, etc.), en la cual la huma-
Jﬂdad woma conciencia de su unidad, ca-
1 dia mas socializada, ha contribuido a
gue la Iglesia sintiera la urgencia del
cumenismo? Per otra parte esa planeti-
acion ¢s resultado, en buena parte, de
os modernos medios de comunicacion gue
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han reducido al planeta a la dimensidn
de lo abarcable: en una palabra, es re-
sultade de! progreso cientifico; luego, la
ciencia articulada en la técnica, ha entra-
do en la misma Historia de la Salud que
sigue prelengindose en la Iglesia hasta la
Parusia. Estas consideraciones tienen ol
simple objeto de recordarnos la necesidad
de reajustar constantements nuestra ima-
wen del hembre a las caracteristicas que
éste va revistiendo en cada momento de
la historia de la civilizacion, y de insi-
nuarnos que las fronteras del Pueblo d-
Dics s¢ eonfunden cen las de la huma-
nidad y que la Redencidn aleanza al mis-
mo Cosmos.

Desde las pos.rimerias del siglo XIII se
va insinuande un movimiento de bisque-
da de autoncmia (2): un descansar sobre
i como sujeto, una afirmacién de inde-
pendencia, es decir, el caricter de validez
primaria del sujeto. Esta bisqueda, que es
al principio mds bien un movimiento va-
o, sin especilicarse en lineas concretas,
sz afirma netamente en ¢l corazén del
Renacimiento, en ¢l humanismo del siglo
XVI, La filosofia sacude el yugo de la
Descartes tiene como unico eri-
wleas

teclogia.
terio de verdad la evidencia, las
“claras v distintas”, y aungue afirme 2
IMes, sus principios r:ntralmn va el germen
de la negacion de la Revelacion, La Tlus-
tracion, de enorme influjo en los siglos
XVII v XVIII establecerd claramente la
autonomia de la Razén. La misma religion
deberd estar a su servicio. Pero es Kani
quien entroniza la autonomia de la Ra-
#6m en la cumbre; v esta razén pura, ted-
rica, no puede conocer a Dios, Quien es

121 Cfr. B, GUARDIMI; “El Ocase de los fiem-
pas modernos” y “Mundo y Persono™ [Guodarro-
mal: URS VOMN BALTHASAR: “El preoblema de Dios
en ol hombre octual” [ld.): HENRI de LUBAC: “El
drama dal humanisme atee” (Espesal.
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postulade sélo por la razén prictica, por-
que es necesario para la moral. Mias tar-
de serd ficil dejar de ver esta necesidad.
Hegel lleva la autonomia de la razéu
a sus consecuencias mas profundas,

Pero el ateismo oficial en la filosofia
comienza en Feuerbach, el fundador de!l
materialismo  cientifico, cuyo discipulo,
Marx, sacari las consecuencias socinpo-
liticas. Nietzsche (muere en 1900} pro-
clama la muerte de Dios y centra to-
das las posibilidades en el hombre, En la
primera mitad del siglo XX el ateismo co-
I're por tres encauces ! positivisino, marxis-
mao v “metzschismo”; pero desde la dltima
zuerra, claramente, sigue dos lineas: la
de corte marxista vy la existencialista.
Pero sea cual fuere la pluralidad de fuen-
tes del ateismo moderno, en definitiva
rechaza a Dios creyendo custodiar la dig-
nidad del hombre. Son estrictamente ha-
blando un “humanisme ateo”. El hombre
es la meta de todo: la filosofia se con-
vierte en una antropologia; toda la rea-
lidad del mundo esti ordenada al hom-
bre: €l es ¢l absoluto del mundo. La mis-
ma evolucion de las especies es concebi-
da como una “‘subida™ hacia el hom-
bre (3).

El caricter comin de los humanismos
contemporineos reside en la afirmacién
de la suficiencia de la libertad en si mis-
ma, y la negacién a inscribirla en un or-
den que la trasciende (4). En Sartre, por
cjemplo, el hombre es su libertad coma
un fin en s

Es dificil establecer cudles son las li-
neas de una evolucién espiritual progre-
siva de la humanidad que sea verdadera-

(3] Che. TEILHARD DE CHARDIM: “E grupa xoc-
legico humane'' (Taurus),

4] J. DAMIELOW; “Escdndale de la verdad”
(Guodarramal, cop. II.
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mente irreversible, pues estd regida
una dialéetica de marchas que se o
nen, de pasos y contrapasos. Sin embal
go, parece claro que la conciencia de
liberiad interior se ha ido ahondanda ir
versiblemente, Es lo que podriamos
mar una “‘personalizacion”, que no pods
volver atris. En este sentido s un avang
indiscutible de la persona en la Human
dad v no sélo en individuos aislados. O
claro rasgo del hombre actual: es deles
tor de poder sobre la naturaleza. I|
explorado téenicamente, incluso ha sal
do fuera de la envoltura de la tiem
inaugurando la era espacial. Hasta n
hace tanto se habia prolongado una mg
rada de respeto frente a la mnaturs
como si ésta fuera una divinidad: tod
cuanto pasaba era obra v gracia de
“Naturaleza”. El hombre estaba al
go, protegido, en su interior, como &
huevo en la ciscara. Pero hoy, el téeni
co, al explorarlo todo, se ha encontrad
silo con su fragilidad, La naturaleza
no nos salva; el universo actual ha
nido nacimiento (no es eterno),
la ciencia actual, y no es un ente
co, fijo, sino un ente en expansién:
vegamos vertiginosamente, experiment
do cierta vaga dereliccion. Y para
ma, el deminte que le deja en sus
nos el poder aterrador de la energia 2
mica sobrepasa su propia capacidad
ral para planificarlo  exclusivamente
servicio del hombre. No tiene poder
bre su poder, tiembla ante la posibili
de su autodestruccién. Tiene mds po
que responsabilidad ética para su re
manejo ... (3). Ademds en la trama
esa naturaleza que su téenica explora,
encuenira tmplicado a Dios. La ciencia
sola, sin necesidad  de [ios, Propo I

I5) Ver R. GUARDINI, “H podsr” (Guadarra



lt:am&n satisfactoria del cosmos,
i -:'plmto- de vista de su método
(Ello no implica el que Dios no
do la necesaria base metafisica

famos que en la autononia, el homs-
oma a i mismo como principio.
 yértigo de su libertad absoluta
tra su objeto: cs absurda. Es
sea, la angustia, la “noia’ ... Por-
vida no tiene sentido al negarse
‘rascendencia (6). La cuestién del
o de la vida se lo propusieron ya
emente  Kierkegaard, Nietzsche v
khardt en el siglo pasado: pero nun-
la dramaticidad del existencialis-
t-"&ﬂdi:rnu, que ademis ha pasado .
sivido difusamente un poco por todo
do occidental. Y ¢l resultado “po-
ar” que todos hoy experimentamos es
jerrible soledad de no encontrarnos
que con nosotros mismos.  Porgue
de sentido significa, ante todo,
rofundo aislamiento del hombre, por-
W]a soledad de sentido” (lo ha ob-
vado con acierto E. Fromm) es la
rma de soledad mds prafunda en que
ieda encontrarse la existencia huma-
" Esta soledad no es punto de par-
da para la comunién (en tal caso seria
\ bien, una riqueza interior), sino mds
hien una “solitariedad”, una prision cuyo
dtremo  térming cscatoldgico es el in

Finalmente: detectando todo el poder,
y ereyéndose absolutamente libre, v todo
;E]k:- en ¢l punto de partida de haberse
*'tﬂmaldn a si mismo como principio, com-
prueba que no puede salvarse; que oS
; .fprisimern de si mismo; que sin lo Tras-

-" |&) Cfr. D. OBERMDORFER: “lo seledad del hom-
' bre en lo sotiedod norteamericana’ |Rialp, 1964),
ril “Wida sin trascendencia’.
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cendente, el espiritu se experimenta como
chiurdo. Entences, segin K. Rahner, se
convierte en el libre oyente de la Pala-
bra: es alguien que se detiene, delante
del Dics libre, soberano, mas alli de la
naturaleza, de su poder, en espera de
una Revelacion posible,

11} LA IGLESIA

Ante este mundo, dice Pable VI
(“ES”), la “lglesia se hace palabra; la
Iglesia se se hace mensaje: la Iglesia s:
hace cologuio”.

La Enciclica dedica la primera parte
a exponer la necesidad de la toma de
cenciencia de su propia naturaleza y fi-
nes por parte de la Iglesia: no podemos
tener la simpleza teolégica de creer que
va hemos comprendido exhaustivamente
ja Revelacién y que podemos abarcar la
esencia de la Iglesia con una definicion
por género y espacio . .. Ello, fundamen-
talmente, porque la Iglesia entrafia “la
dispensacion del Misterio escondido por
los siglos en Dios. .., misteriosa reserva
de los planes de Dios que mediante la
lelesia vienen a la luz; y ya que esta doc-
trina constituye hoy dia el tema mds in-
teresante que cualgquier otro de la refle-
xion de quien quiere ser décil a Cris-
to..." (Introduc.). Es el Misterio pau-
lino silenciado desde la eternidad en Dios,
pero revelado en Jesucristo en la pleni-
tud de los tiempos: este Misterio s ol
Designio eterno de Dios en Cristo por el
perdon, “pues Dios encerrd a todos en
la circel de la desobediencia para tener
de todos misericordia” (Rm. 11, 32);
Designio que se articula en un plan his-
torico (la Historia de la Salud, centrada
en el Misterio Pascual, y continuada des-
de alli en la Iglesia, hasta la Parusia).
El Misterio, prenado de significacion, se
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hace Palabra Encarnada: es decir, se re-
vela en Criste, Quien ha mostrado desds
la Cruz el Amor del Padre de una za-
orada manera incomprensible, Esta Pu-
labra hecha carne debe afirmar mas de
lo que nosotros aprehendemos; debe sor
la santa presencia del Innombrable, el
Abismo sin fendo. Una lanza ha herido
certeramente al Crucihicado, v, al abrir
su costado v rasgar su Corazdn, ha abier-
to las fuentes del Espiritu, que mana en
el agua. Sangre y Agua: de! costado de
stz sepundo Adan dormido en la Crus
nace la fglesta como sacramenta de sal-
racién (7).
TGLESTA MISIONERA

Al ahondar la conciencia de esta rea-
lidad de fe podemos caracterizar el Mis-
teris de la [elesia como unag saturaleza
dimdmica salvifica: toda su misién es lle-
var los hombres a la salvacién. Seein
este, su duplicidad, su erédito frente o
los organismos sociales, culturales, ete..
ne tienen valer en s, sine en cuanto
conduzcan a la salud de las almas. No
tienen sentide mas que si sirven a este
sentido  schrenatural. El prestigio de la
[glesia en si no es necesariamente signo
de que esti cumpliendo mejor con su
mision (&), Por ejemplo: la influencia
de la Iglesia en los Estados Pontificios,
cera mayor que la que ejerce hoy en esos
mismes territorios? En los paises en don-
de la organizacién clerical ez mis im-
ponente, la Gnica misidn de salvar las
ﬂ'rl'lﬂ?'*_. c B l’."I.I.:I1l|:IlEf‘ r‘.|'|1,"j|:1;|' que en lovs |'_|-"|:'.
ses donde ella es perseguida? La cafaci-
dad mistonera es lo primero que intere-
sa. Dice el Papa: “Si verdaderamente

[7) "De Sacra Litergio™, M. 5,
[8) E. RAHMER: “Die Chancen des Christeniu-
mus™ [Koln),
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ia lglesia, como deciamos, tiene concie:-
cia de o gue el Sencr quiere que sea
surge de <lla una singular plenitud vy una
necestdad de efusion, con clara concien-
cia de una mision que la traseiende y do
un anuncio gue debe difundiv, Es el de-
ber de la evangelizacion. Es o mandato
mistonere, Es el ministerio apestdlico, No
es suficiente una actitud ficlmente con-
servadeora . . . El deber congénito al patri-
monie recibide de Cristo es la difusion,
es el ofrzcimiento, es el anuncio, bien 1o
sabemos: “Id, pues, v ensenad a todas las
pentes” (Mt 28, 195,

Actitud misionera universal: “nadic es
extrafio al corazin de la Iglesia. Nadie
es indiferente a su minsterio” .. . “Don-
dequiera que hay un hombre en busca
de comprenderse a si mismo y al mun-
do, podemos estar en contacto con &,

El prélogz de la segunda edicion de
“La Izlesia en estado  de mision™  del
carclenal Suenens es del cardenal Mon-
tini, quien sefiala en ¢ que todas las
fucrzas ¢ instituciones en marcha deben
ser reformadas para adaptarse mejor a
esta necesidad misional. Hay que hacer
examen de coneiencia, repensar los mi-
nisterios bajo esta luz. Todos: sacerdo-
tes, religiosos, laicos, deben ser parte ac-
tiva de la evangelizacion del mundo.
Reorganizacidon en miras al apostelado
directo. La lglesia a partir de Juan XXIII
adopta una clara apertura al mundo;
proclama una actilud ccumenista con to-
da la wrgencia de la caridad de Crisio.
En un mundo “planetizade™ no pueds:
ella cerrarse en sus fronteras v anatema-
tizar desde su torre de marfil, o desds
su palacio de cristal mirande cémo s
condenan los hombres . . . Seria monstruo.
sc. No hay que afirmar la imagen de una
Ielesia- fuez, ni de una [glesia- pader, o




IGLESIA POBRE

:-F'i- a bien, servir se opone también
minar. Bisicamente reviste una ac-
‘de pobreza, en oposicion a domi-
poderio, es decir a riqueza. Dice “ES”
1 su capitulo sobre la renovacién de la
desia: “Creemos que ¢l (el espiritu de
pza) estd de tal manera proclamado
. el santo Evangelio, tan en las entra-
del plan de nuestro destino al reino
Dios, tan amenazado por la valora-
1 de los bienes en la mentalidad mo-
na, qué es por otra parte tan necesa-
ﬂpara hacernos comprender tantas de-
ades v pérdidas nuestras en tiempo
que nos atrevemos a hacer

ue da el sentido teolégico de la pobreza
el enfoque mistmo misional: “tened
s mismos sentimientos que tuvo Cristo
*‘ E;‘ﬁs* de Fil. 2, 5 (9). La Palabra eter-
ng. en su descenso redentor al encarnarse
- se despojs de la “forma de Dios” y asu-
'%ri;ﬁﬁ la “forma de siervo”, la condicion
_;;hllﬂlﬂi’laq, déhil, amenazada, en soledad.
~ Es la santa '*kénmns“. ¢l despojo de todo
g .'podcr, hasta ¢l colmo del descenso en la
~ misteriosa nada de la Cruz. El Logos es
~ en la Biblia Creador Omnipotente, pero
3 >§gl cruzar los umbrales de la historia, en
5 ‘¢l espacio de la historia humana estd
~ separado del poder. Cristo proclama el
:-Euangeﬁn, pero no se vale del poder pa-
~ ra imponerlo. Pura Significacion  que
- anuncia la Verdad salvadora, pero ésta

(2} El Apéstol contindo: ™, . .wvien, existiendo

en la forma de Dies, no reputdé codicioble tesoro

-mantenerse igual a Dios, ontes se anonodd, to-

mando lo ferma de sierve v hociéndose semejonte

- o los hombres; v en lo condicién de hombre se

humills, hecho obediente hasta la muerte y muer-
te de Cruz",
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carece de potencia inmediata, puede ser
rechazada —v de hecho lo es— sdlo so-
licita, v ¢l espiritu humane ha de abrir-
se con libertad para captarla. Es la gra-
cia ¥ el amor de Dios que invita al hom-
bre pecador a la conversion. Y en el es-
pacio que medié entre Cristo histérico
y la Parusia, existe la libertad del en-
gano v la mentira. Pero la santa kénosis
del Senior se continfia, por su voluntad,
en la Iglesia (la cual si no fuera Cristo
mismo presente mistéricamente no  ten-
dria razén de ser). Por eso, no pueden
ser el poder, ¢l prestigio mundano, la
cultura autosuficiente, la ciencia salva-
dora, las lineas [uertes que configuran
el rostro de la Iglesia, sine los rasgos
humildes de su Esposo. Su mision de
salvacion no podri tener su eficacia
por una wvehiculacion sobre influencias
mundanas, sobre una grandeza secular,
sobre una velada (y a veces proclama-
da) actitud de triunfalismo. Criste no
eligio al prestigio como su signo eclesial,
sino la caridad.

Felizmente la Iglesia conciliar ha vuel-
to a proclamar a Criste como su Centro
de primer plano (el Cristo que atn co-
mo Sefior gloriose resucitado, lleva en el
sello de las cicatrices de sus llagas toda
su historia de Siervoe doliente, e intro-
duce las sefiales de la Cruz en la misma
eternidad ). La polémica postridentina
pudo dar la impresion de que el primer
plano era la Jerarquia, moviéndose en
cierto  esquema  juridico acorazado por
los derechos de la verdad objetiva . . .

TENTACIONES DE LA IGLESIA

En los tres Evangelios sindpticos se re-
latan las tentaciones de Jesis; éstas son
como el prologo que nos indica el sen-
tido que va a tener toda la vida “pi-
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blica” del Mesias (10). En €] umbral
de esta vida plblica se presenta a Cns-
to una opcidn crucial: seguir los cami-
not de la Voluntad del Padre (fidelidad
a la condicidbn de siervo, de misteriosa
impotencia, hasta el despojo final de
la Cruz, locura para los judios, nece-
dad para los gentiles), o bien los cami-
nos “razonables” sugeridos por Satin en
la pnmera tentacion: los del uso del
foder para beneficio personal (convir-
tiendo piedras en pan, eludiendo su con-
dicion  de “kéndsis”, de pobreza); los
caminos del prestigio  (segunda  tenta-
cibn: el milagro de bajar desde arriba
sostenido por dngeles, imponiéndose con
la senfial del cielo). Inmediatamente Sa-
tin no pretende inducir a pecado al Me-
sias, sino arrastrarle a un mesianismo
de prestigio, con grandes sefiales del cie-
lo (las que los dirigentes de Israel en va-
no pedirin  después). Satands busca-
ba inducir al Sefior a ser infiel a su
MEesianisme Sin armas, sin reinos terres-
tres; lo tentaba de riqueza, en sentide
hiblice (11). Y la victoria de Cristo se
realiza en ¢l despojo, en la pobreza ab-
soluta: el abandono de la Cruz; evi-
dentemente, el demonio v el mundo hos-
til a Dios huyen ante semejante arma.

En sus tentaciones Cristo nos ensefia
que para establecer el Reine de Dios no
hay otros medios que los caminos de
Dios ; que I'L?I._'g.' que fiarse de la Palabra
de Dios, aunque lleve a la muerte. Note-
mos ain que en toda Ja vida piblica
Jesis deberd renovar este rechazo ini-
cial de entrar en los caminos de Satin

(10) Cfr. 5. LYONNET. “De poccate st de Re-
dempltions’ (Romaoe, Inst. BiBL, V957 & |, tap.
IV, parr. 3, B,

(P11} % Ignocie en sw meditocién de “'Las des
bonderas”™ —Ejercicios—, nos presento este pre-

funda intwicien: Satonds primero fenta de rigue-
2oy de alli a tedos los rmales.
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hacia donde los judios, v aun los mismos
diseipulos quisieron hacerlo entrar: |por
esta razdn el Maestro tratari al mismo
Pedro de Satands! (12).

Indudablemente, es esta tentacidn la
méis sutih y peligrosa, no silo para el
Maestro: lo serd también para los disci-
pulos, vy para la Ighsia como tal. Dice
5. Agustin en “De perfectione justitiae
hominis”: “No hay que decir que la Igle-
gsia ea gloriosa porgque los reves de la
tierra la sirvan, pues alli se encuentra la
mas peligrosa y la mas grave de las ten-
taciones™ [(13).

“Regnavit a ligno Deus...”. “Cuan-
do sea levantade en alto todo lo atraerd
hacia mi” (Jn. 12, 32). Es la Exaltacién
de la Santa Cruz, la fiesta de Cristo-Rey
para la Liturgia desde una alta antigiie-
dad: la Cruz es llamada “bandera d=l
Rey”; “el noble trofec de la Cruz”...
La fiesta de la Exaltacién se ha conser-
vado el 14 de septiembre tanto en la
Iglesia catolica —latina y oriental— co-
mo en la ortodoxa, la copta (14). Pa-
bleo VI ha querido sin duda afirmar en
la Iglesia esta umagen de este sentido
paradojal de Cristo que reina por el des-
pojo, al servicio total de la humanidad,
del ecumenismo, al fijar ¢l dia de esta
hesta para apertura de la tercera Sesion
del Concilio. Es la fiesta de la “Crux
gemata” tan amada de la Iglesia orien-
tal, la Cruz cargada de gemas; porgue
ella es la Perla ante cuyo hallazge hay
que venderlo todo . ..

(12 Me 16, 23,

(13 PL. 44, . 310, El 11l Concilip de Qnonge
al ewal asistid 5 Agusin, ordena: “ub Episcopus
vilem supellectilem &t mensom oc victum poupe-
rem hobear, ot dignitatls suae ouctoritotem  fide
e wilge morbus guaerat’,

(V4] Cie. PIERRE JOUMEL: “Le culte de la Creix
dans la liturgie romaine™, en “la Maisan-Dhew”,
M. 75,




 espiritu de  pobreza, al tratavse
de los cristiancs como individuos,
la Iglesia como institucién que

I--pﬂmpa, el poder, el prestigio mun-
segtin el Papa, inducird a que “la
sia se adaptard despojindose, si es
ssario, de cualquier manto real que
‘aiin quede en sus soberanas espaldas,
1 revestirse de formas mds simples,
AT lil! pDr 'E:]. g‘u;sm E,l.’:tllﬂ].”- En E.'l
irso de su coronacién: “‘Procurare-
05 conservar y aumentar la virtud pas-
de la Iglesia que la presente [libre
pbre”, Para los individuos, la pobreza

del confort y la facilidad, aligera al
a de las aventuras a flor de terra y
'.i'nﬁ-cra para mds altos destines. Es li-
hertad del corazén para amar a Dies,
j’.Em cuando ez la Iglesia misma que no
 se identifica con realizaciones tempora-
es, cuando no defiende contingencias
icas (realizaciones politicas, cultu-
‘mlﬁ::1 ete.) en nombre de principios eter-
‘nos, sino que se presenta pobre y libre,
~ apovada en la sola riqueza de Jesucristo,
~ entonces otorga al hombre algo sin lo
~ cual no podrd vivir: la presencia de lo
_Pmblemntlca de la profecia, de la capa-
nda,d de trascender (13).

- Sin embargo, la pobreza adquiere todo
- ".','.ﬂg valor tanto en los individuos como
- en la Iglesia como institucién, en su
- sentido teoldgico: el despojo no tiene
wvalor en si (la pobreza es una categoria
- espiritual antes que sociologica), sino
*.' qug nos priva de seguros v apoyaturas

-~ (15} Cfe. CHRIBTIAM DUQUOC, ©. Pa “la Re-
~ youlk du Christ” (“Lumiére et Vie”, 57 [1962]],
B - Bl1-107.
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humanas para obligarnos a descansar silo
en Dias, Es vivir como realidad la afir-
macidn de que sdlo Dios basta; de que el
Reino es el primer valor v todo lo demis
debe subordindrsele. La salvacidn nos
viene verticalmente de Dios, es pura
gracia. El apoyo en la riqueza (sea ésta
dinero, fama, poder politico, técnico, de
prestigio, etc.) significa implicitamente
que no nos fiamos del dnico Poder sote-
riolbgico: Dios en Jesucristo. La pobreza
es renuncia a tomarse a s mismo como
principio:  proyecta todo el dinamismo
humane arrojindolo en Dios, Ademas la
Redencidn es una verdadera re-creacidn;
v asi come la primera creacion s¢ operd
desde la nada por la sola Palabra de
Dios, asi también la re-creacion: los prin-
cipios del ser-creado-salvado son la na-
da y la Palabra de Iios... Condicidn
pasenal, pasaje, éxodo.

Solamente Dios nos dio el poder de
ser hijos de Dios: la filiacién es riqueza
que como esencialmente pobres recibi-
mos del Donante. La Iglesia es esencial-
mente pobre pues ella existe por una
Alianza: pero la Alianza es iniciativa de
Dios, es gratuidad; ella debe sdlo con-
sentir al don: pero esta es precisamente
la actitud del pobre. Todo el ser eclesial
brota como dadiva. La pobreza eclesial
debe ser un acte de sinceridad esencial,
metafisica, no desvirtualizado por nin-
gun antitestimonio, Porque lo que es un
ser debe trasuntarlo en su obrar en cuan-
to Iglesia, es decir, en definitiva, en el
“estilo” con que hace apostolado, Ello
dificilmente se traduciria si pretendiera
Hevar la salvacién a través de apovatu-
ras vy vehiculaciones que significaran Ia
conviceion del prestigio humane antes
que la fe en el Evangelio, que es “dyna-
mis Zeolh eis sttérian” (Em, 1, 16):
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fuerza de Dios que empuja a la salud.
No se trata de menospreciar los medios
humanos (todo debe entrar en la Histo-
ria de la Salud): pero se trata de vigri-
lar celosamente porgque el “estilo” del
Logos que se encarna despojandose v
salva por la Cruz sea también el de la
Iglesia, que continiia su misién soterio-
légica.

Al hombre actual, posesor vertiginoso
de poder, pero angustiado, la Iglesia hoy
le propone, sin armas, sin poderes, la
Salvacién unicamente apoyado en la fuer-
za del Evangelio de Jesucristo.

PRIMADO DE LA PALABRA

Al dialogar con el mundo de hoy, en
que el hombre ha llegado a una licida
conciencia de libertad como persona, por
un lado; y en el que el hombre es do-
minador técnico casi total de la natura-
leza, por otro, la Iglesia no lo va a “im-
presionar” con imposiciones de poder tns-
titucional, con prestigio secular (nuestro
hombre también es posesor de la cultu-
raj; smo con el [lamado Ef!!ilf:fe? de g
Palabra que ha renunciado al dominio
por la fuerza, débil, sin valimientos hu-
manos, pero porque surge de Dios, se
convierte en una espada de dos filos que
puede penetrar hasta el ensamble del es-
piritu, aun elevado técnicamente por me-
dio de la prensa y de los medios audio-
visivos a una extraordinaria eficacia, pue-
de sustituir la predicacion. Apostolado v
predicacidn en cierto sentido son equi-
valentes. La predicacion es el primer
apostolade. El nuestro ... es antes que
nada ministerio de la Palabra”, Este en-
foque del Papa es “para dar a nuestra
accién pastoral la direceién exacta. De-
bemos volver al estudio no ya de la elo-
cuencia humana o de la retérica vana,

20 estudios

sino del arte genuino de la palabra s
grada”. Y un poco mis adelante: .
instrumento espiritual tan alto y
rioso cual es la palabra..,”, ¥
“que las prescripeiones de la Consti
cién conciliar “de Sacra Liturgia® sol
el ministerio de la palabra encuentre
nosotros celosos v habiles ejecutores™(16
Por su parte dice la Constitucién litd
gica, N" 35: “Para que aparesc:
claridad la intima conexién entre
labra y ¢l rito de la Liturgia: ... E],
ser el sermdn parte de la accion |
gica, se indicari también en las nibrig
el lugar mis apto, en cuanto lo permi
la naturaleza del rito; y cimplase con |
mayor fidelidad y exactitud el mintste
de la predicacion™. El Papa nos ensed
que “debemos pedir al Sefior el grave
embriagador carisma (de la Pala

En el Concilio ha discutido la r
racion del diaconado como en la
primitiva, por las mismas razones,
camente, por las que se lo instituyd
ra bien, dicen los Hechos: “Eles
entre vosotros siete varones (para
nos)... pues nosotros (los Apds
debemos atender a la oracion y al
terio de la palabra™ (6, 3-4). ¥
dice: “Cristo no me envié para b
sino para anunciar el Evangelio” (1 Cg
R b 1

La importancia de la Palabra estd §
timamente conectada con la preocup
cién misionera. No hay fe sin predicact
de la Palabra. Luego, en una
en crisis de fe, como la nuestra, el
mer problema es el del anuncio de |
Palabra. A un hombre con licida y
losa conciencia de libertad la Iglesia
lo trata mas que nunca como fe

(16} "E3", 3* porte.



palabra. Entre personas, la
gir la palabra es el gesto de
Imia.

icemos las caracteristicas ver-
la orientacion pastoral, dina-
glesia, especialmente en sus
mos Papas y el episcopado uni-
o en Concilio (mayor repre-
de la voluntad de la Iglesia

mos pedir) :

ia es misionera: debe organi-
sus fuerzas a este fin: aber-
la humanidad entera. Dios es
ande que nuestros corazones;
tud de ghetto estaria refiida
_espiritu. La imagen de la

‘amplia cada vez mis alli de
era que marcan las sotanas. ..

a es pobre (formalmente, en
]g{esm, no s6lo en los mism-
. Debe ser imagen de Jesiis, que
ssenté como siervo: el Logos en-
n la historia sin usar del poder
el Reino. Los “triunfa-
la exigencia arrogante de los
5, la indignacidén ante el recha-
duda merecerian la misma ad-
1a de Cristo a los “hijos del
que proponian pedir que hea-
uego del cielo ante el rechazo de
: “no sabéis a qué espiritu per-

u ministerio tiene primacia la Pa-
- la accién pastoral tiene aqui “la
n exacta”. El clero prestd exce-
ate su servicio cultural, ete.,
- un ministerio supletorio, a una
iidad que ann lo necesitaba; pero
Jos laicos ya no son menores de
d. :Por qué ¢l clero tiene atn'tan-
"" isterios supletorios? Hav que

er al altar y al pilpito] Lamenta-
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blemente, hay a veces sacerdotes que
no sabrian qué hacer en ese ambitu;
necesitan crear empresas como vehicu-
lo de apostolado. La propaganda al
modo mundano, las vistosas institucio-
nes son quizis tentaciones que ain as-
piran a encauzar el celo pastoral, Po-
siblemente buen numere de sacerdotes
presiden numerosas reuniones semana-
les, asesoran “movimientos”, etc.; ;han
sabido reservar primariamente el tiem.
po para el estudio v la meditacion se-
ria de los textos biblicos cuyo comen-
tarioc homilético harin el dia del Se-
fior?

—La Liturgia e¢s cumbre v fuente de la
actividad eclesial [ Constitucion, N® 10).
por ende, acentuacién del orden mis-
térico sacramentario, realce (no opo-
sicton) de lo mistico frente a lo insti-
tucional.

La Iglesia del Coneilio no ha temido
revisar, reorientar muchas cosas, encau-
zarse por una mentalidad para muchos
nueva, mostrando asi que el Evangelio
¢s Ja eterna juventud del mundo; la pa-
labra “reforma” (antes herética) apare-
ce frecuentemente en el vocabulario de
Pablo VI. No estariamos a la altura si
prefiriéramos la sombra opaca de nues-
tre CAMpPanario, si creyéramos que noso-
tros ya estamos al dia, que la reforma es
para otros. Por otra parte, la reforma
terminaria en una superficialidad inso-
portable si fuera solamente exterior: de-
be nacer de un interiorizar en el estudio
biblico (aqui hunde sus raices la teologia
subyacente del Coneilio), v en una con-
templacion del Misterio que se despliega
como un gran gesto espaciado sobre la
totalidad de la Historia, desde la Crea-
cion a la Parusia. *
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