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vaNpo pretencdemos analizar las di-

ferencias entre Ortodoxos y Catd-

licos todo parece simplificarse en
torno al problema del Primado. Pero al
comparar las creencias protestantes con
la catflica nos sale al paso una intermi-
nable serie de puntos de disidencia no fi-
cilmente sistematizables. Un catélico pue-
de pensar, entonces, que las confesiones
protestantes han caldo en la anarquia v
la arbitrariedad, De alli Ja importancia
de captar, en una visién sintética e in-
tuitiva, la fe de cada confesion.

Jean-Adam Moehler, hace poco mas
de un siglo, fue de los prnimeros en ad-
vertir gue las afirmaciones teologicas de
cada Confesién se integran en un todo
que posee su equilibrie v unidad, y que
se dirige con un impulso logico y viviente
hacia lo gue considera verdadero. El mé-
todo de Moehler, expuesto en su “Simbd-
licg”, carece aun de una buena base fe-
nomenelégica y se limita demasiade a los
documentos oficiales de cada Confesion,
pero su orientacion serd ya decisiva en la
elaboracion de un métode global gque,
junto a los simbolos v loz prandes clisi.
cos, incluya la catequesis, la pastoral, =l
culte, la espiritualidad, la organizacién
eclesidstica, etc., los cuales configuran un
clerto ethos comin de civilizacién cris-
tiana,

Lambert O. P, en su voluminosa obra

“El problema ecuménico” (Guadarrama,

1963), ha intentado lograr esa visién cen-
tral de las confesiones protestantes desde
puntos de vista histérico, dogmditico, cul-
tural, psico y sociologico. En la direccién
buscada por Lambert intentaremos mos-
trar la trascendencia de la concepcidn de
la historia para el diilogo ecuménico.
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LA HISTORIA SALVIFICA

La perspectiva de ]a historia en la pro-
blematica cristiana no fue inventada en
los tiempos modernos. Es esencial al men-
saje cristiano que, antes que en una doc-
trina, consiste en un hecho histérico {Cris-
to) sobre el que se condensa, a partir de
Abraham, la historia salvifica (Heilseges-
chichte). Con este término se expresa al-
go més profundo que una “historia de la
salvacidn™; apunta a la concepcidn de
que la historia misma posee una virtud
salvifica porque es ella Palabra de Dios.
Lo central del Antiguo Testamento resi-
de en el “Exodo”, es decir en un hecho
histérica-salvifico que adquiere un relie-
ve fundamental, La Pascua judia consti-
tuye la prefiguracién de la Pascua de
Cristo: glorificacién por la cruz, en la
cual es bautizado todo el género humano.
A partir de ese eje se comprende la an-
pustiosa peregrinacién del hombre hacia
un paraiso que pretende concretar conti-
nuamente en formas demasiado humanas,

Come sustrato de la historicidad del
cristianismo  descubrimos la  historicidad
misma del hombre. El Logos se hizo car-
ne en una naturaleza historica sobre el
horizonte de una evolucién cosmica. El
cristianismo avudd a redescubrir esta di-
mensién del hombre gue para las filoso-
fias precedentes era o totalmente igno-
rado —mds atn, despreciado—, o se di-
luia en los mitos de eterno retorno. El
tedloge protestante Bultmann ha recal-
cado la irreductible -oposicidn del cristia-
nismo con el pensamiento helénico que
consideraba al munde como naturaleza,
con una regla y un orden, frente al cual
lo histérico pertenece a la esfera del de-
venir v perecer. En estp coincide Bult-
mann con ¢l caracter predominanie en

la teologia patristica, como lo expresd,
por ejemplo, San Agustin: “Lo principal
de esta religién (cristiana) es la historia
v fa profecia de las disposiciones fempo-
rales gque la providencia divina habia
adoptado para la salvacion del género
humano”, (“De vera religione”, ¢. 7, n.
13).

A partir de la Tlustracion (s. XVIII),
la investigacidn sobre el caracter histori-
co del hombre avanzéd arrolladoramente
dentro de la esfera del pensamiento pro-
testante. Kant, Herder, Lessing y Goethe
s¢ apropian la concepcidn cristiana de
una meta de la historia pero ubicada den-
tro de un proceso evolutivo intra-histd-
rico, Hegel se constituye en el mis bri-
llante expositor de una escatologia mun-
danizada y colectivista: lo que-llega a la
plenitud es el tode, no el individuo, den-
tro de un mundo nimbanizade con lo di-
vino,

Nietzche reacciona con la exaltacién
del superhombre encarnado en un nuevo
mito de eterno retorno, Kierkegaard, ted-
logo protestante, opone, por otro lado, al
colectivismo estatizante de Hegel la de-
sesperacidn del individuo que se decide
incondicionalmente por Dios. Pero la his-
toria que preconiza parece quedar redu-
cida a la intimidad del hombre; cada cris-
tiano decidiria su destino como individuo
y no como miembro de una gran fami-
lia histérica. No indica cémo el indivi-
duo pueda unirse al Cristo histérico me-
diante una continuidad entre el entonces

y el hoy.

Heidegger acentia el caricter personal
de lo histérico, siguiendo a Kierkegaard,
pero con un sabor muy nietzscheano, El
pasado es entendide como limitacién de
la libertad; el futuro no es lo que hay que
esperar sino lo que hay que temer; entre
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ambos, el momento presente es una aga-
da crisis, El hombre, frente a la muerte,
se siente aislado con su propla angustia,
como desprendido de un tiempo global
que da sentido a su instante.

DESMITOLOGIZACION DE LA
HISTORIA SALVIFICA

La filosofia existencial, la de Heideg-
ger v Jaspers preferentemente, ha ejerci-
do una notable influencia en Rudolf Bui:-
mann, Seducido por un actualismo a ul-
tranza, concentra todo el cristiamismo en
el dinamismo de la existencia. La Perso-
na de Cristo se esfuma tras el acontecer
de Cristo. El contenido de la fe llepa a
desaparecer ante el acto de la fe, que es
un pure acto, una decision. La teologia
deja de ser una doctrina para reducirse
a un llamado. No interesan los datos ob-
jetivos; sdlo se pretende poner en tensién
la existencia bajo la interpelacién de la
Palabra de Dios,

La teologia de Bultmann es actualista
y por ello es historicista, pero en una for-
ma tan radical que la misma historia de
Cristo deviene accidental. Su método de
desmitologizacién o supresibn de los ele-
mentos miticos en el cristianismo produce
una “reduccion™ radical del mensaje. No
s6lo son suprimidas las categorias espacia-
les {“descendid a los infiernos”, “rubig
a los cielos”); sino incluso la de tempo-
ralidad: Ya no se interpreta la existencia
humana a partir de la Resurreccién de
Cristo v de su futuro Retorne, sino que
éstos s6lo tienen consistencia en la inter-
pelacién que Dios dirige a cada indivi-
duo para que se decida por la fe,

‘Segiin Bultmann, el mismo Nueve Tes-
tamento habria iniciado esta desmitologi-
zacibn. San. Juan habria retrotraido la
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Parusia desde su lejano futuro al mo-
mento presente, el Juicio final al instan-
te en que la Palabra es proclamada exi-
giendo una decision entre la fe y la incre-
dulidad: “Alora este mundo va a ser
juzgado”,

No obstante lo expuesto, “la icologia
de Bultmann —dice Fries— confiene una
problemdtica rica en impuitos cristianos
y nacida del encuentro con log problemas
de nuestro tempo” (“Existencialismo pro-
testante y teoclogia catolica”, | Taurus,

1961, p. 195). La teologia catolica afir-

ma con Bultmann que el Nueve Testa-
mento es, en primer lugar, mensaje, ke-
rigma, Pero recaica que es un mensaje de,
una predicacién sobre el Jesis historico.
Los apéstoles se consideran testigos de la
Resurreccidn, El acontecer salvifico tiene
lugar en la predicacién de la Palabra
porque la Palabra se ha hecho aconteci-
miento en Ja historia.

Bultmann distingue entre Historie y
Geschichie, La primera seria la relacidn
e implicacién mutua de los acontecimien-
tos junto con su verificabilidad objetiva,
Geschichte, en cambio, es la historia-exis-
tencia, lo que me sale al encuentro como
un llamado invitindome a una decisién.
La teologia catélica rehusa la alternativa
sosteniendo que la historia salvifica( Heils-
geschichte) abarca ambas dimensiones. El
presente  existencial tiene consistencia a
partir de un pasado, atestiguado por las
Escrituras, y un futuro, ofrecido en pro-
mesa. La fe existencial presente exige ese
pasado, v la esperanza el futuro. Bult-
mann tiene razén en cuanto gue el futu-
ro ya se estd realizando, lo escatologico
bulle en la existencia personal. Pero ello
solo es posible, para la teologia catélica,
porque Cristo 25, El mismo, en su ser glo-
rificado, el fin de los tiempos, tan aden-
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trado en nuestra historia existencial que
nos hace participar de la. realidad final.
El nos estd juzgando, continuamente, des-
de la meta de la historia. El perdén que
concede a nuestros pecados es substancial-
mente el mismo perdén del juicio final
que comienza a irrumpir en nuestra exis-
tencia. El banquete eucaristico es el mis-
mo banquete escatolégico existencializado
a través de la historia, El Cristo futuro
{Esjaton) puede dar consistencia a nues-
tro angustioso presente porgue surge de
un origen histérico (Proton), trascendien-
do la mutuz bnpenetrabilidad de cada
tiempo histérico. :

‘La teologia catélica concuerda igual-
mente con Bultmann en la necesidad de
“desmitologizar” la Biblia. El mensaje re-
Ligioso debe ser cuidadosamente desliga-
do de Jas cateporias folkidricas o miticas
en que es proclamado a menudo. Pero la
Palabra de Dios no puede ser restringida
amoldéndola simplemente a la filosofia
de nuestro tiempo. Tampoco podemos
considerar toda la Biblia uniformemente.
La categoria histérica adquiere relieves
diferentes a lo largo de la Escritura, con-
densindose cada vez mas al acercarse a
Cristo. Por ello, no podemos aplicar el
mismo método a los 11 primeros capitulos
del Génesis, que tratan de los origenes
(del mundo, del pecado y de la cultura
humana en general) bajo el poder de la
Palabra de Idos, que a la historia salvi-
fica imiciada en un clan, con Abraham,
en un pueblo, con Moisés, en una dinas-
tia, con David, en una alianza escatold-
gica (des-mundanizada y des-regalizada)
proclamada por los profetas. La investi-
gacion sobre la historia de las formas Y-
terarias del Nuevo Testamento (Formges-
chichtliche Methode), es aceptado por la
teologia catélica-en cuanto ayuda a des-

cubrir el auténtico nicleo de la predica-
cion evangélica, pero no a anularlo. Y
una ultima observacién que se podria
hacer al método de la des-mitologizacion
es que lo Mitico no es necesariamente
infra-histérico, Bajo cierto punto de vista
podemos considerarlo como supra-histéri-
co; tal seria el caso de los origenes. La Bi-
bila nos ofrece, a través de categorias
meta-histéricas, un acceso a acontecimien-

tos que estin mdis alli de todo saber his-

tbrico o cientifico. La ciencia podri ex-
plicarnos cémo evolucioné el cosmos, la
vida y la conciencia, pero nada podria
decirnos sobre el misterioso origen  de
donde surgen, La historia de las religio-
nes podrd constatar un anhelo de dialo-
gar con la divinidad, pero ignorara siem-
pre el planteamiento inicial que nos ex-
plica el esfuerzo humano por tender a
una intimidad con Dios méis alld de las
posibilidades humanas. La filosofia de Ia
historia podrd hablarnos de una justicia
intramundana, segiin la cual tanto los in-
dividuos como los pueblos padecen, ala
larga -—y muy a la larga—, los efectos
de sus propios crimenes v excesos. Pero’
el autor sagrado, con sus relatos sobre =l
primer homicidio, el diluvio, la confusién
de lenguas, etc., nos remonta a un plano
superior de la Justicia, que ya no es una
diosa o razén impersonal, -sino un Dios
personal que se compromete a si mismo
para hacer triunfar su bondad. sobre la
maldad humana,

Meérito de Bultmann ha sido, no obs-
tante, poner fin, junto con Barth, al rei-
nado de la teologia protestante liberal,
que no tomaba en serio la Palabra de
ios. Harnack, por ejemplo, en su obra:
Das Wesen des Christentums (1906) (La
esencia del cristianismo), nos habla del
sentimiento de la paternidad divina, del
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infinite valor del alma humana y del
mandamiento del amor, como notas ca-
racteristicas del cristianismo. Jesis se ha-
bia convertido en el mis extraordinario
de los genios religiosos, pero uno de ellos,
después de todo.

RETORNO A LOS ORIGENES

El sentimiento de que la plenitud del
hombre ha de buscarse en los origenes,
la nostalgia del paraise perdido, ejercen
una enorme influencia en la concepcidn
de la esencia del cristianismo. La reno-
vacién litirgica de la Iglesia catolica,
por ejemplo, pone de manifiesto hasta
qué punto ejerce su atraccién la Iglesia
primitiva y cémo es posible retornar a
los origenes sin retroceder en el tiempo
ni detener la evolucién de la historia, del
dogma y de la vivencia de la fe. Y 3n
realidad, toda Iglesia o confesion cristia-
na, que desee renovarse o reformarse, se
propone como meta el ideal de la Igle-
sia primitiva, Esta tendencia encuentra
su fundamento en el hecho de que Cristo
constituye la tiltima y decisiva Palabra
del Padre, a la que debe ajustarse toda
evolucién juridica, cultural, o dogmatica.

Dicha retrospeccidén nog plantea el pro-
blema de un dualismo entre una Iglesia
ideal v otra histérica. “La Reforma —es-
cribe Schmaus— se remitis a la figura
del cristianismo antes de su evolucion
hisiérica en la época postapostdlica por
la que, en opinién de Lutero, fue desfi-
purado. Se aprendié a distinguir entre el
cristianismo como idea y la Iglesia como
fendmeno histérico. Se rechazd la segun-
da, que se habia formado a través de los
siglos, v se aceptd el primero, que se cre-
vé encontrar en la Escritura™. ("Los No-
visimos™, p. 53),
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A pesar de que el pensamiento de los
Reformadores no se deberia simplificar a
tal extremo, pues actualmente se estd re-
descubriendo el valor y significado de la
Tradicién para Lutero, podemos aceptar,
sin embargo, el postulado de que la con-
cepcidn de la historia, particularmente en
la relacién del presente con los origenes,
constituye un elemento esencial para la ~
comprensién de las divisiones cristianas.
El pensamiento de los reformadores recal-
ca a tal punto el cardcter metahistérico
del acontecimiento eristiano que entra en
conflicto con el pensamiento catdlico, pa-~
ra el que el cardcter histérico de la Igle-
sia, su visibilidad, su continuidad minis-
terial a partir de los Apéstoles, su con-
cepto de la evolucidén del dogma, su en-
carnacidn de estructuras humanas, etc,
son algo mds que meros concomitantes
de la fe, que puntos tangenciales con el
Cristo metahistérico, que meros signos de
las realbdades escatologicas.

Podria pensar algtn controversista no
enteramente libre de prejuicios —en rea-
lidad nadie lo esti enteramente—, que
las elucubraciones de los actuales tedlogos
protestantes constituyen un esfuerzo tar-
dio por justificar y otorgar profundidad
a sisternas heterodoxos nacidos de conflic-
tos no tan nobles. Pero cuando se ad-
vierte la maravillosa coherencia que ad-
quieren los diversos postulados de una
determinada confesién cristiana, se pue-
de razonablemente pensar que se ha lle-
pado al nicleo, al punto neurilgico. La
relacién entre Escritura y Tradicion, la
concepcién de los Sacramentos, la natu-
raleza de la Igiesia y la escatologia, en-
cuentran su punto de apoyo en el modo
de concebir la accién de Cristo en la his-
toria. Lambert, en su obra va citada, sos-
tiene que “en ¢l fondo, lo que mds. nos
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separa -eul la interpretacidn de la presencia
de la Metahistoria, o de las rvealidades
dltimas, en la Historia” (p. 210),

Karl Barth, de inspiracién calvinista,
en la exposicién ante el Consejo Mundial
de Jas Iglesias reunido en la Asamblea de
Amsterdam (1948}, presentd la idea de
una Iglesia concebida no como institu-
ciém (Iglesias Ortodoxas, Catélico-roma-
na, Anglo-Catélica, etc.) sino como gcon-
tecimiento. Donde dos o tres se congre-
gan en nombre de Cristo, alli estd el Se-
nor, como nos dice ¢l Evangelio, alli hay
Iglesia. Esta es un suceso, un acaecer, un
devenir histérico-salvifico, que puede ins-
titucionalizarse a riesgo de perder su au-
tenticidad. Estas ideas no han dejado de
producir su impacto en la teologia caté-
lica. Karl Rahner, por ejemplo, las ha
asimilado y se ha valido de ellas para
intentar explicar las relaciones entre Pri-
mado y Episcopado mis alla de las limi-
tadas formulaciones juridicas.

LA IGLESIA ESCATOLOGICA

Debemos reconocer que en la Iglesia
catdlica no siempre se ha puesto de relie-
ve el cardcter metahistérico del “Funda-
dor del cristianismo®, del “Divino Maes-
tro”, del “Buen Jes(is” que alimenta nues-
tra piedad, o al menos no en el grado su-
ficiente como para poder responder con-
vincentemente a nuestros hermanos de la
Reforma, Ellos s han apoderado de la
escatologia con un sentido dinimico que
se echa —o echaba— de menos en el ho-
rizente catdlico. El sentido estdtico de los
novisimos (muerte, juicio, infierno y glo-
ria) como tres partes que se superponen
después de esta vida, su sentido marca-
damente individualista en que el juicio

final parece que solo viene a afiadir un
poco mas de esplendor, su cardcter mds
bien intemporal (las verdades eternas),
su concentracion sobre ef alma (gque se
pierde o se condenz} y no sobre toda la
perscna encarnada en un universo en
misteriosa evolucién, ete., tales acentua-
ciones unilaterales tienden a restar im-
portancia a Ja realidad de la Iglesia es-
catologica, a partir de la cual debe ser
considerada la Iglesia peregrinante.

Lo que mds ha de producir un acerca-
miente en el orden ecuménico sera la re-
duccién de las postrimerias a la persona
misma de Cristo, siguiendo a San Agus-
tin: “El mismo Dios, después de esta vi-
da, serd nuestra morada” (sit locus nos-
ter). Estar con El es el cielo, perderlo,
el infierno, aproximarse a su amor es el
purgaterio, su misericordia sobre ] peca-
dor, arrepentido o soberbio, es el juicio.

El purgatorio, que ofrece tanta difi-
cultad a nuestros hermanos de la Refor-
ma, no debe ser separade del juicio final,
al término de la historia. “Si se llegara a
hacer comprender —dice von Baltha-
sar— que el llamado purgatorio es una
dimensién del juicio en cuanto éste es el
encuentro del pecador con el “rostro de
Hamas™ y los “pies de fuego™ de Cristo”
(Apecal. 1, 14), se habria ganado mu-
cho para el didlogo ecuménico™ (En “Pa-
norama de la Teologia actual”, p. 508).

Bajo esta perspectiva escatologica, la
Asuncidn de Maria no debe ser conside-
rada estiticamente, como una de sus tan-
tas prerrogativas, sino mas bien como la
afirmacion de que la Resurreccidn de los
muertos ha comenzado en el centro de ‘a
historia y de que el cuerpo mistico es
afectado por el movimiento ascendente
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del Sefior. En Maria y en otres santos
gue resucitaron el dia de Pascua (segin
Mateo 27, 32 adquiere su dimensién
social la escatologia del Sefior. El triunfo
de Cristo juzgando a la historia en el al-
timo dia derrama su luz sobre el juicic
individual de cada creyente después de
su muerte con tal intensidad que, en el
caso de Maria, va no nos resulta posible
establecer una distincidén entre el centro
v la meta de la historia. Maria no estd
sobre la Iglesia gozando de un privilegio
personal, sino que constituye el protofipo
de lg Iglesia, llamada a trascender la
tensién entre la contingencia histérica vy
la alegria escatologica. Con estas breves
observaciones no pretendemos “‘conven-
cer” a nuestros hermanos separados; dea-
seamos, mas bien, tomar conciencia de la
dimensién meta-histérica de nuestra fe,
a partir de la cual podremnos continuar,
en perspectivas més amplias, el didlogo

ecuUINenICo.

CONCLUSION

La teologia de la historia nos hace ver
lo mucho gue poseemos en comin todos
los gue creemos en el Sefior de la histo-
ria, Ni griegos ni romanos comprendie-
ron el sentide de “historia salvifica™, es
decir, que Dios hable al hombre a travis
de hechos histéricos. Y no sélo porgue no
captaron, en general, ¢l sentido de la
temporalidad e historicidad humanas, si-
no principalmente porgue su concepcion
de la naturaleza estitica divina resultaba
completamente tangencial v heterogénea
con la vida histérica del hombre. Leos
cristianos, por el contraric, que creemos
en un Dios personal, es decir, enteramen-
te libre, no restringido por ningin movi-
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miento ciego o necesario de mecanismos
fatales, podemos comprender como la ini-
ciativa de Dios y la angustia del hombre
puedan llegar a conjugarse en los hechos
histéricos.

La Tglesia catélica comparte plenamen-
te el interds de los tedlogos protestantes
por recalcar la unicidad e irrepetibilidad
del sacrificio de Cristo (semel et pro sem-
per). Donde el didlogo se torna dificil es
en la relacion entre la obra redentora de
Cristo, objetivamente considerada, en la
Cruz, v la justificacién, en que la Pala-
bra de Dios deviene misericordia para ca-
da existencia histdrica, e este modo, las
discrepancias sobre los sacramentos se
ubican en la perspectiva de una confron-
tacion sobre el sentido de la historia.
“Por medio de lor sacramentos -—dice
Schmaus— g5 descublerto el relativismo
histérico v a la pez ey eficazmente supe-
rado ... La relacién (entre la obra de
Cristo y el tiempo de la Iglesia) supera
todas las oposiciones de tiempo y espacio
y nace por el hecho de que todo lo suce-
dide en agquel tiempo ¢ actuabizado v
hecho presente por los secramentos” (Los
Sacramentos, p. 41 ).

En estas breves consideraciones apenas
hemos podide aludir a algunos represen-
tantes de la teologia protestante. Frente
a Bultmann deberiamos haber destacado
la obra de Cullmann (Cristo y el tiempo,
1947} que ha ofrecido no pocos motivos
de inspiracién al P, Daniélou en su “En-
sayo sobre el Misterio de la Historia”
(1953). Podriamos habernos referido
igualmente a la teologia de la historia de
Barth que ha sido concienzudamente ana-
lizada por el P, Malevez. Pero confiamos
en que las breves alusiones hayan pedido
dar una idea de la importancia del tema
para e| progreso ecuménico. : 2



