MOMENTOS DE LA FILOSOFIA
PERENNE -

EL CONOCIMIENTO

Absoluto y relativo. — Llamamos una realidad absoluta,
cuando la consideramos en &i misma, sin referirla u ordenarla
a otra. Asi Dios, que no dice ni puede decir ordenacion a
ninguna otra realidad extrafia a El, es el Ser Absoluto por
excelencia, y necesariamente se lo ha de pensar como Abso-
luto. Los demés seres, como contingentes y creados que son,
dicen, es verdad, en si mismos relacion de dependencia de
su Creador; pero esto no obsta a que se los pueda pensar
prescindiendo de la ordenacién que dicen a la Causa Primera,
considerandolos, por ejemplo, simplemente como substancias,
con prescindencia de su caracter de dependencia; y en esie
sentido se los llamaréa también absolulos; aunque, como se ve,
este caricter de absoluto es esencialmente diverso del Abso-
luto Divino, en el que no ya se prescinde, sino que positiva-
mente se niega toda posible dependencia. El Absoluto Divino
es un absoluto existencial; mientras que el caracter absoluto
de los otros seres se forma por un proceso de prescindencia
intelectual, y es, por consiguiente, un absoluto cohiceptual.

Relativo, por consiguiente, en cuanto se opone a absoluto
conceptual, significara el concepto que, como tal, implica en
su misma nocién el orden a otro ser. Nadie puede pensar en
hijo, como tal, sin decir en su mismo concepio el orden
de dependencia del padre. He aqui, pues, un término relativo.

Todo conocimiento es relativo. — Partiendo de esta base
de relatividad (que por supuesto no es lo mismo que subjeti-
vidad o arbitrariedad), todo conocimiento, psicologicamente
considerado, se nos presenta siempre como relativo, como algo

(*) Véase ESTUDIOS, n? 393 y siguientes.
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que no podemos pensar sin referirlo a otro, sin un orden a
otro, sin un “ad aliud” que dijeron los escolisticos. Este
“otro” es su contenido légico, prescindiendo naturalmente por
ahora de si se trata de un contenido légico existente exira-
mentalmente o solo de un producto subjetivo al estilo del con-
tenido de los suefios ('). Cifiéndonos, pues, por el momento
al conocimiento simplemente ideolégico, diremos que no pue-
de existir un orden subjetivo mental sin su correspondiente
orden objetivo. El conocimiento tendra, pues, dos caras, una
por la que mira al sujeto y otra por la que refiere el objeto:
la primera es el conocimiento considerado como afeccién del
sujeto que lo experimenta, y la sequnda es su contenido 16-
gico. En el orden subjetivo, un conocimiento es deleitable o
desagradable, de coria o larga duracién, etc., seqin sean los

. estados piscolégicos que experimenta el sujeto que lo posee;
en el objetivo, el conocimiento significa las propiedades de lo
representado; sera, pues, algo espiritual o material, verde
o azul, etc., segun sea lo “referido”. La relatividad del conoci-
miento (y a medida que avancemos en su desarrollo han de
ir apareciendo nuevas virtualidades de esta relatividad) esta,
pues, originariamente en que no puede existir un sujeto pen-
sante sin un objeto pensado. Hagamos, pues, un analisis mas
a fondo de esta maravillosa conjuncién de sujeto y objeto en
el conocimiento.

Tres maneras de ser.— Hay una primera manera de ser
fisica y actual, como existe la tierra que pisamos, el sol que
nos alumbra, el pan que comemos. Este existir fisicamente
lleva consigo el que no se pueda asi existir sino en virtud

(1) Por esto Santo Tomés con sencilla y profunda frase dice que em
el sentido y en el entendimiento simplementp ideclogico la verdad esth
“ut in quadam re vera”, “como en cierta cosa verdadera”; dando claramente
a entender que donde hay simplemente un proceso de asimilacién intencional
de algo, como en el sentido y en el entendimiento ideolégico, sin conocimiento
de la asimilacién ni referencia al objeto asimilado, se puede tan sélo hablar
de la wverdad ontolégica de ese proceso psicologico, como tiene lugar en
cualquier cosa real, que, segin el mismo Santo Tomis, se dice verdadera
sblo en cuanto que puede ser término del entendimiento que intencionalmente
la expresa y la refiere al plano real. C£. 5. Th., 1, 9. 14, a. 1 v 2
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de una existencia que no depende de nuesiro entendimiento,
sino que inversamente es la existencia del objeto la que deter-
mina el proceso cognoscitivo correspondiente. El pan que
comemos no tiene tales dimensiones, confeccion, sabor, poder
nutritivo, etc., por gracia de nuestra mente, gsino que nuestro
conocimiento, si ha de ser verdadero, queda condicionado por
su objeto. Ademés este existir del pan que comemos es un
existir "en acto” que llaman los filésofos; es decir, actualmente
existe; por eso actualmente lo podemos comer.

Hay una segunda manera de ser, que sin dejar de ser
fisica, no es actual, sino potencial que se dice. Asi el peral
existe en su semilla y el duraznero en la suya. No hay duda
de que si el peral no existiese potencialmente en su semilla,
ésta no lo produciria; porque existir potencialmente es preci-
samente existir las virtualidades capaces de su produccién.
En este sentido decimos que en la comida esid la conserva-
cion de la vida y en la medicina la salud del enfermo.

Pero he aqui que no quedan con esto agotadas las mane-
ras de ser; sino que hay otra forma real y sorprendente ser,
existir infencionalmente. ;Quién duda de que las cosas tie-
nen una manera propia y caracteristica de ser en la mente
del que las piensa? ;No estin los inventos en la cabeza del
inventor? ;No existe la estatua en la imaginacién del artista?
Cuando las exigencias de la vida nos trasladan lejos de nues-
tros hogares ;no nos llevamos dentro de nosotros las personas
amadas en nuestros pensamientos? Es verdad que es ésta una
manera muy peculiar y exirafia de ser; pero no por eso deja
de ser menos real. Veamos, pues, cual es la caracteristica
de este existir algo intencionalmente.

En primer lugar, hay que presuponer que este estado
intencional, psicolégicamente considerado, es un dato primi-
tivo, es decir, que su presencia se nos revela por la misma
directa experiencia.

Por consiguiente, toda explicacién resultara ininteligible
al que no haya experimentado lo que significa la expresién
intencional de algo. Al que lo experimente, en cambio, la
explicacion no traera ciertamente luz sobre nuevos contornos
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y dintornos del daio primigenio, sino que servira sdlo para
determinar én qué esta su nota especifica, en virtud de la cual
este estado intencional es tal y se diferencia de las otras ma-
nerae de ser.

Esta particularidad del ser intencional, de donde arrancan

- todas sus demés diferenciaciones, radica, si nos situamos por
el momento en la mera experiencia psicolégica del hecho, en

que el existir algo intencionalmente no es sino un expresar
vital o conscientemente la potencia cognoscitiva un contenido
ideologico.,

Cuando en una noche serena contemplamos el cielo estre-
llado y vamos recorriendo una tras otra las distintas constela-

- ciones estelares jquién no ve que, a medida que avanza nues-

ira vista por la boveda celeste, se va formando paralelamente
en nosofros una imagen interna correspondiente, de modo que,
una vez que nuestros ojos han terminado su recorrido estelar,
se pueda decir que el cielo iluminado esta fisicamente encima
de nosotros e intencionalmente dentro de nuestro espiritu? Y
si stibitamente suponemos que no existe fuera de nosotros el
cielo estrellado, desde el punto de vista psicoldgico jno existe
tan intencionalmente dentro de nosotros el cielo estrellado
como si suponemos su fsica existencia? Habrd ciertamente
en una u otra hipodtesis una fundamental diferencia en el cono-
cimiento; pero esta diferencia serd del orden Iégico y no

psicologico (2).

(#) .Ehgfm los mas modernos experimentos psicolégicos estd compro-
bado de una manera irrefragrable que entre la sensacién externa y su corres-

“pondiente imaginacion no hay, desde gl punto de vista psicclégico, mas que

una diferenciacion gradual. Con todo, a pesar de la identidad esencial del
proceso psicoldgico, . a la sensacién externa ldgicamente le corresponde un
objeto externo, y a la imaginacidn, no; de tal manera que, desde este punto
de vista, Santo Tomas haya llegado a decir audazmente que el sentido es
sefior de la verdad, y la fantasia, sefiora de la falsedad. Cf. De Verit.,
g 1, a 11 5

‘No conocemos ningun filésolo gue haya tan hondamente sentido como
Sudrezr esta modalidad del juicio. En éste como en otros aspecios criteriold-
gicos Suirez esti mas cerca de nosotros gue la mayoria de los Escolisticos.

Por oira parte, esta postura suareciana parece ser la unica forma inicial
decoroza de refutar el kantismo, Véase ESTUDIOS, n® 385, "Reflexiones sobre
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Pero naturalmente si la forma del conocimiento o su con-
tenido ideoldgico no se refiere a algo extramental y lo denun-
cia de alguna manera, el proceso cognoscitivo se convierte
en pura fenomenologia, y légicamente considerado es algo
vacio de significado. En el conocimiento no habria ni la posi-
bilidad de la verdad légica, como diria Santo Tomds.

Veamos, pues, en qué condiciones sera posible hablar de
un conocer que adquiera entero alcance de verdad Idgica.

La verdad logica en el conocimiento.— Una vez que el
entendimiento ha expresado intencionalmente algtin contenido
ideoldgico, puede referir dicho contenido al plano extramental
o prescindir de dicha referencia. Si el entendimiento pres.
cinde de referir su contenido ideolégico al plan extramental,
no se puede hablar propiamente de verdad légica o falsedad
del tal conocimiento; puesto que la verdad légica no es sino
ideoldgico a la cosa extramental e inversamente la falsedad
la adecuacion del entendimienio que refiere su contenido
es su discrepancia. Todo el mundo ve que si se afirma que
actualmente estamos en otofio, se enuncia una proposiciéon
verdadera; porque hay perfecta adecuacién entre lo que refiere
el entendimiento y lo que en el plano de las realidades extra-
mentales sucede. Si por el contrario se prescinde de la refe-
rencia del contenido ideclogico a la extramentalidad, el cono-
cimiento no puede ser verdadero ni falso; como no son

la formacion del juicio", por Enrique B. Pita, 5.1. A este mismo empefio se
debe el gue Suarez trabaje siempre em mostrar como la Filosofia Perenne,
aunque compara conceptos y deduce de su comparacién los principios meta-
fisicos, de ninguna manera construye arbitrariamente esos conceptos, sino
que los objetiva primero, valorando asi sus contemidos logicos como reales.
Kant, por el contrario, juzga que toda Metafisica es imposible, porque esta

disciplina trabaja, segin él, con conceplos puros, que son calegorias a priori -

y sin embargo son tratados como reales. El mismo Leibniz es deudor a Suarex
de su teoria sobre los juicios. Ch Bogumil Jasinowski, Die analytische Urteils-
lehre Leibnizens in ithrem Verhilinizs zu seiner Metaphysik, Wien, 1918. El
intuicionismo de Bergson y de la Fenomenclogia Moderna de Husserl y de
Heideger no son sino vias erradas del legitimo anhelo de la inteligencia
humana de gquerer vivir no en fuerza de postulados psicolégicos, sinc en
virtud vy gracia de la ldgica.
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verdaderas ni falsas las palabras “Dios”, “bien”, etc., mientras
no se conviertan en proposiciones y enuncien algo (). Por
consiguiente, para que el conocimiento sea capaz de verdad o
falsedad, se hace necesario se convierta en juicio, que es la
operacién mental en virtud de la cual el entendimiento refiere
algo a la existencialidad extramental (juicios existenciales, co-
mo “pienso”, “existe Dios”, "hay orden en el mundo”) o,
supuesta la existencialidad extramental del sujeto, refiere al
dicho plano de la existencialidad extramental la sintesis del
“sujeto y del predicado (juicios conceptuales, como “el hom-
bre es racional”). En esta actitud del juicio, en el que se rea-
liza la verdad légica, adquiere el ser intencional su estado
perfecto, en virtud del cual la potencia cognoscitiva se con-
vierte vital o conscientemente en su objeto.

En fuerza de esta vitalidad consciente la potencia, en el
sentido pleno de la palabra, conoce el objeto. Esta es, segiin
Santo Tomas, la operacién propia del entendimiento (¢). A esto
se debe el que toda comparacién del conocimiento con las
representaciones muerias de nuesiras lindas fotografias ado-
lezca de miiltiples equivocaciones. Por aqui se puede ver pre-
cisamente la peculiaridad de este vital convertirse el cognos-
cente en lo conocido. La fotografia sblo se asemeja a su
objeto. Es decir, la fotografia adquiere una multiplicidad de
cualidades materiales (tamafio proporcional de sus partes, cla-
ros y sombras y a veces también colores, etc.) que se aseme-
jan a la multiplicidad de partes del objeto fotografiado; perc
le falta en todo esto lo principal del conocimiento, a saber, la
conciencia de si, que dé unidad a todo y lo eleve del orden
fisico de imitacién a otro orden, no ya de semejanza, sino de
identidad intencional con el objeto, por este acto sorprendente
de referencia de su contenido ideoldgico, al plano de las reali-
dades extramentales. Por eso la fotografia no se convierte pro-
piamente en el objeto, sino que en el orden fisico material,
del cual no ha salido, una cosa es la fotografia y otra el objeto
fotografiado. El conocimiento, en cambio, es capaz de con-

(3) Cf. De Verit, q. 1. a. 3.
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vertirse vitalmente en su objeto; de manera que en este orden
intencional o vital lo mismo sea hablar del contenido del
conocimiento que del objeto (*).

La intuicién y el discurso.— Cuando el entendimiento
refiere a la realidad extramental un estado intencional. lo hace
siempre por fuerza de un motivo. El entendimiento, en efecto,
no vive su vida psicolégica sino en virtud de sus exigencias
logicas. Esta visién del motivo en el juicio es de capital
mportancia en la consideracién légica del conocimiento (%),

Si el motivo es extrinseco al objeto referido, estamos en

presencia de un discurso. En virtud de A se afirma B: es
decir, por al conexién que liga a A con B, de Ia afirmacién
de A somos llevados a la asercién de B. Este proceder inte-
lectual se llama "discurso”, porque en realidad es como un
correr o caminar del entendimiento que sale de A para llegar
a B. Si Pedro es mortal, no se nos manifiesta cieriamente co-
mo tal por tener tales notas individuantes que lo constituyen
Pedro en oposicién a Pablo; por ejemplo, por ser alto, blanco,
de tal temperamento, efc., sino por ser hombre, La conjuncion
de sus notas individuantes con la caducidad del hombre, me
lleva a enunciar que Pedro es mortal. El motivo, como se ve,
es extrinseco a las notas individuantes de Pedro. Se trata,
pues, de un discurso.

En cambio, si afinmo que actualmente "estoy pensando”,
lo hago en virtud de un motivo que no se puede légicamente
desprender del mismo hecho psicolégico de pensar. Esta sera,
pues, una intuicion. Aqui no hay un A que me lleve a B:
sino que B se me manifiesta por si mismo, sin intermedio
de otro,

(1) Debido a este caricter especilico del conocimiento en su plenitud
de juicio, Santo Tomis no reconuce como razén esencial del conocimiants
el que éate se constituya por una accién o pasidn distinta del sujeto cognos-
citivo, elno por esta identificacién intencional de la potencia cognoscitiva ¥
del objeto conocido. No bay nada mis que pensar que en Dics, en quien
no puede haber ninguna accién o pasidn distinta de su esencih, el conoci-
miento, a pesar de ello y mejor precisamente por ello, se da en su razon
mas perfecta. CL De Verit, q. 8, a. 6.

() Cf. ESTUDIOS, n° 385, art. anter, cit.
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Es evidente que el punto de partida del saber humano,
si hemos de admitir un saber humano que se pueda 16gica-
mente justificar, tiene que estar en una intuicion (). De lo
contrario, ya que indefinidamente no se puede retroceder por
via de discurso en busca de la razén légica de nuestro punto
de partida, no queda més que en el comienzo cognoscitivo
haya una intuicién o renunciar a la logicidad de nuestro pen-
sar y acogerse a una necesidad psicolégica sin valor 16gico.
Este es precisamente el planteo del llamado problema critico,
adonde nos han traido las reflexiones anteriores; y cuya deta-
llada exposicion y correspondiente solucién reservamos para
el niimero siguients,

() CL 8. c. Gent, 1.1, c. 57; y De Verit., q. 15, a. 1.
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