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Bergson y Pouget, testimonios

el wvocablo testimonio. Quizd no

resulte del todo inatil detenerme
unos instantes en él. Generalmente se lo
usa para avalar la veracidad de una cosa
mediante su justificaciébn mas rigurosa.
Pero también se extiende su sentido —co-
mo antiguamente ya se hacia— al sujeto
que da prueba de esa verdad, o sea, al
testigo. ¥ de esa manera se efectiia, en
una misma palabra, la aproximacién del
objetoc a la persona responsable de la
verdad apuntada. Testimonio se diee “de
lo que” y "de guién" responde por la
verdad. En este dltimo caso, hay una es-
pecie de en-carnacitn en la bfisqueda de
lo verdadero. El cristianismo, por ejem-
plo, ha manifestado una vivencia de esa
naturaleza., Los apdstoles fueron hombres
convertidos en testimonio vivo de la ver-
dad (1). Pero a ¢€sta la apreciaban como
la Verdad total nacida del amor a Dios.
Ademés, su aceptacién implicaba un mo-
tivo de elevacion y también de compro-

EL lenguaje comiin utiliza a menudo

(1) En los Evangelios se usa el voeca-
blo griego “méartyr”, acepcldn que conslde-
ro més rica que la transeripeidn latina
testimonium. El “mértyr', como asf apa-
réce citado junto con sus derivados eén la
versién de los Betenta, respaldaba con su
vida la verdad aceptada.
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miso en un deber de caridad universal
Cristo mismo dio testimonio de su amor
a los hombres en el sacrificio de la cruz.
Por eso San Juan afirma: “Nosotros es-
tamos ciertos de que su testimonio es
verdadero”. Se trataba de una creencia
fundada en el cumplimiento del ser di-
vino, en esa efectividad acorde con la
palabra ensefiada. La muerte de Cristo
fue una garantia santa para el eristiano
de todos los tiempos.

A su vez, el testimonic se anima en
una serie dindémica de confirmaciones:
nace de la verdad, se mueve en accién
gratificadora y promueve nuevas deci-
siones que no hacen sino reafirmar la
calidad eterna de e:a verdad. En efecto,
quién da testimonio de su ser, trasciens
de un mensaje cierto, una presencia au-
téntica en la comunidad espiritual. La
continuacion del testimonio surge cuan-
do otros hombres —discipulos, hermanos,
amigos— ze encuentran dispuestos a rea-
lizar la propia existencia como vilida
en e] fin aceptado.

En la vida del fildzofo, ¥ por antono-
masia en la del sabio, se observa una
afinidad con la actitud testimonial del

(*) JACQUES CHEVALIER: “Bergson
3:.['9 ;l: P. Pouget”. Ed. Agullar, Madridl,



hombre religioso. El filésofo también es
aquel ser digno de convertirse en testi-
monio personal de la verdad. Socrates es
un ejemplo, en la sabiduria griega, del
hombre fiel a la virtud ensefiada. Y ru
muerte confirma plenamente el agathon
verdadero. El sabio es el hombre que
“padece” los dolores de la bisqueda cier-
ta, ¥ en ese sentido, se une al santo. En
ambos hay una entrega incondicional a
la verdad, en €l primero més elevada si
su investigacion se aleja de esquemas
estereotipados. Mientras el hombre reli-
gioso descubre que su encuentro con Dios
nace de un auténtico olvido de si, el fi-
losofo reconoce que la busqueda verda-
dera s6lo podria encaminarse con el des-
prendimiento de ideas fijas alejadas de
la realidad. .
Henri Bergson advertia ya esa comu-
nién de entendimiento al declarar que
el misticismo con su experiencia religio-
sa del Dios amor, aportaba juicios de
valor a la certeza filosdfica. De esa ma-
nera, no s6lo afirmaba la bisqueda de
lo verdadero, sino también el enlace uni-
fivo del filosofo vy del santo en tal em-
presa. Mas aan. Comprendié el sentido
testimonial de los misticos como conti-
nuadores originales aunque Iincompletos
del Cristo de los Evangelios. Y el mis-
mo Bergson ha sido un testimonio de
esa inquietud planteada en “Las dos fuen-
tes de la moral y de la religion”. E]l pen-
sador francés habia partido de la inte-
ligencia atenida minuciosamente a Jos
hechos. Considerd a la filosofia como
una tarea comiin de experiencia y razo-
namiento —si bien a éste lo negdé en su
desviacién asociacionista. Descubrié tam-~
bién el valor de la intuicibn como un
conocimiento de caracter superior. ele-
vada a funcién propia del espiritu. Su
reconocimiento culminé en la intuicién
clarificadora del mistico (2); después, en
su aproximacién definitiva a Dios. Una
sola preccupacion ‘le habia incitado en
esta trayectoria larga pero luminosa:
“Para mi, s6lo cuenta una cosa, s6lo una

——

(2) Definida como “‘auxiliar poderoso
da la investigacién filosdfica', “Las dos
fuentes de la moral y de la religién,
Buenos Aires, 1946 pig. 316,
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cosa me interesa: la verdad. No quiero
conocer nada mas”.

A' su vez, Guillermo Pouget, compa-
triota de Bergson y sacerdole por voca-
cion, expresaba la posibilidad critica de
toda recta razén de reconocer un eigo
que —presupuesto desde otro punto de
vista por la fe— era capaz de ascender
a la Verdad total. El Padre Pouget, edu-
cado en la fe, comprendié sin embargo
la situacién de quienes privados de la
misma (el presupuesto tacito del hom-
bre de fe no siempre se presenta, sobre
todo a partir del pensamiento moderno,
en el campo de la filosofia y de las cien-
cias), trataban de alcanzar la misma ver-
dad. Habia que desentrafiar la razon
oculta, esa necesidad de lo werdadero.
que mueve v fuerza g la razdén. Alli es-
taban los datos que posibilitarian la apa-
ricion del misterio. Su posicion era clara
y diferente de otros; asi lo explicd Jac-
ques Chevalier. No se trataba de partir
de la fe como de la no-fe, sino de la
recta razon que, dirigida ¥y exigida a si
misma, admitirad, paulatinamente, la 0ni-
ca Verdad.

Considero que estos ejemplos ilustran
dos testimonios de elevado wvalor en la
intelectualidad de Francia. Bergson y el
Padre Pouget coincidieron en el Unice
fin, el de la Verdad; mas el punto de
partida habia diferide en ambos. Y una
cierta confianza, una adhesién completa
a la realidad. los unificé —como luego
se veri— en la aceptacion luminosa de
lo verdadero.

Hablar de Bergson significa internar-

'se en la parte mas vital de la historia

de la filosofia contemporanea: aquella
que atafie a la experiencia personai.
Desde luego al problema de la conecien-
cia con sus transformaciones y progre-
sos radicales., Aqui, el yo profundo de
la pura duracién actila y crea la liber-
tad humana. La filosofia de hoy, junto
a la psicologia, la psicopatologia, la bio-
logia v las concepciones particulares de
las cienciaz fisico«matematicas, no dejan
de reconocer la influencia integral del
pensador de Francia. Pero, [y el caso
del Padre Pouget? Creo que de este hom-
bre desconocido para tantos, pero actor
silencioso de la historia, podria decirse
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lo que Bergson pensé acerca de los mis-
ticos: “Ellos han abierto un camino por
donde podran marchar otros hombres y
por lo mismo han indicado al filésofo
de doénde wvenia y addénde iba la vida”
(3). Su obra guizias, no ha alcanzado
una resonancia tan extensa. Pouget fue
un realista nato —como Bergson—, un
cientifico ¥ un conocedor de las lenguas
antiguas y orientales. Quedd ciego en la
plenitud de su vida, y debié abandonar
las précticas de laboratorio y hasta la
misma ensefianza, en obediencia fiel a
sus superiores. Precisamente, en el trato
directo con hombres, su grandeza se pre-
senta con una fuerza espiritual abruma-
dora: Emmanuel Mounier, el director de
la revista “Esprit”, declaraba: “Cuando
me encuentro en presencia del padre
Pouget, me parece que estoy en pre-
sencia de la Verdad”. Claudel lo califica
como un “Sdécrates cristiano”. No sélo el
poeta francés e:timé en Pouget cualida-
des elevadas. Fue Jaecques Chevalier, el
maestro de Grenoble, quien acereé sus
alumnos y amigos a la ensefianza clari-
ficadora de aguél. De esas lecciones crea-
das con sencillez, apoyadas en una me-
moria licida de los textos antiguos y sa-
grados, surgieron los libros del ciego la-
zarista. También Emily Genty, eminente
matematico, le confia en una carta a
Jean Guitton: “Todo el padre Pouget
estd ahi: ningGn problema le parece tan
alto como para no poder alcanzarlo; y si
fracasa, lo reconcce con la mas conmo-
vedora sencillez. Pero raramente ha fra-
casado en todo aquello que ha empren-
dido...” Y el mismo Guitlon ha escrito
obras admirables sobre ese humilde sa-
bio (4), como por ejemplo, aquel retra-
to publicado en los duros afios de la
ocupacion alemana que tanto impresiond
a Francois Mauriac.

——

(3) HENRI BERGSON, “Las dos fuen-
tes de la moral y de la religion”, pigi-
na 324,

(4) JEAN GUITTON, “Portrait de M.
Pouget"”, Gallimard, Paris, 1941.

— “IMalogues avec M. Pouget”, Gras.

sat, 1954,
—  *“Monsienar

1854,

Pouget', Gallimard,
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Mas en Jacqgues Chevalier se dio la do-
ble coincidencia —feliz por cierto— de
haber conocido al Padre Pouget y de ha-
ber sido el discipulo devoto de Henri
Bergson (5). Durante treinta y dos afos,
Chevalier mantuvo la amistad inaltera-
ble de sus dos macstros. Nunca, durante
este lapso, surgié un momento especial
que posibilitara €l encuentro, si bien
Chevalier jamas dejé de ser un wvehicu-
lo en el aprecio indirecto de ambos.
Bergson respetaba la opinién del Padre,
¥y a él, por intermedio del discipulo co-
min, recurrié para aclarar ciertas cues-
tiones que se le fueron presentando
mientras eseribia su altima obra. El pro-
blema del mal y la blisgueda de Dios
como experiencia. El encuentro, sin em-
bargo, se realizé al fin. Fue pocos dias
antes de la muerte del Padre Pouget.
Jacques Chevalier presencié esta escena
y dio a conocer en Francia —a pedido
de Jeanne Bergson, la hija del filésofo,
¥ de compafieros de Congregacién del
Padre— el diilogo mantenido entre
aquellos grandes hombres (6).

Quiero detenerme en este libro. Jac-
ques Chevalier habia publicado anterior-
mente algunos trabajos, muy valorados,
scbre Bergson y Pouget. Pero en esta
obrita, limitada en péginas, su estilo ad-
quiere resonancias inesperadas. La ex-
presion de Chevalier se apova en una
evocacion sencilla, expontinea, y por eso
rica en recursos. Gracias al poder de sus
imagenes, se desprenden impresiones -
cidamente palpables, visibles. Son Berg-
son y el Padre Pouget en aguel encuen-
tro efectuado en febrero de 1933. ¥ un
mundo de realidades verdaderas emerge
de esa significacién concreta, enlazando
un antes a un después, salvados todos en
€l misterio espiritual.

(5) Jacques Chevalier me confia el 31
de octubre de 1960 en una carta de ines-
timable valor: “Como mi venerado maes-
tro Bergson —venerado casi al ignal que
el Padre Pouget—. . .M

(6) La verszsién espafiola aparecid hace
poco: buena presentacifn tipogréifica v
correcta traduccidn. “Jacquer Chevalier,
Bergson y el Padre Pouget'”, Edit. Aguni-
lar, Madrid, 1960 84 pdgs.



Chevalier comienza su trabajo con una
exposicion simplificada y dinémica del
pensamiento de Bergson y el Padre Pou-
get. Proviene de una profunda vivencia,
acrecentada en el contacto intimo con
fus maestros. Y se conjuga en una sin-
tesiz cabal. Aqui, lo meramente crono-
logico deja su papel a las corrientes in-
ternas del alma. De esa manera, el au-
tor consigue delinear paulatinamente 1
conducta espiritual en su blsqueda in-
cesante de la Verdad. No se deja de ad-
vertir que este objetivo, perseguido por
Chevalier a través de todos sus trabajos
publicados, =e identifica esencialmente
con su vocacién filosofica (7). Toda ver-
dad camina lenta, oscuramente, en noso-
tros, dice al principio del libro. Agquel
aspecto testimonial, encarnado en la wvi-
da humana como aceién verdadera, re-
cobra de nuevo su sentido personal. En
Bergson, la vida interior, su yo funda-
mental, se traducird en una accesis zi-
lenciosa a Dios. En el Padre Pouget, la
solicitud caritativa, la pobreza sin limi-
tes entregada al amor unitive de Cristo.
Se esti frente a la actitud filoséfica y
religiosa, dos formas elevadas de la vida
espiritual. Chevalier tiene el mérito,
precisamente, de presentar a sus maes-
tros como verdaderos testimonios de esta
vida dirigida a la verdad. Y finalmente,
la consonancia espiritual, develara a uno
la Verdad definitiva, Asi Bergson le con-
firmé a su discipulo después del encuen-
tro con el Padre Pouget: “Yo me decia:
Esto debe de ser la verdad, tal es su
sencillez (8).

Dezde la crisis experimentada frente
al mecanismo matematicista de la épo-
ca, Bergson habia iniciado el camino de
lo real. Su “Ensayo” inauguré con séli-

(7)) Por elemplo, en su estudio origi-
nal sobre Bergson, Chevalier define gu
propla inquietud personal: “es la verdad
que busco ¥y amo en Bergzon, mas toda-
via que al mismo Bergson. Es la verdad
que nos ensefid a buscar ¥y amar detris
de su ensefianza, como & mismo la ha
buscado y amado”, Cfr. Jacques Cheva-
lier, Bergson, Paris, 12 od. 1926, pag. VII
20 1948,

(8) “Jacques Chevalier, Bergson y el
Padre Pouget', pdg. 46,
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da precisién cientifica, una nueva pers-
pectiva de la realidad: la vida interior,
Bergson no hizo otra cosa que utilizar
la rigurosidad del método matematico,
despojandolo de sus principios teéricos.
Esta es una aclaracién muy interesante
de Chevalier. La insuficiencia del mis-
mo habia quedado probada con el pro-
blema del movimiento wverdadero. Las
obras posteriores de Bergson, dedicadas
a la relacién del cuerpo y del alma (“Ma-
teria ¥y Memoria”) y al misterio de la
vida (“La evolucidén creadora™), lo orien-
taron decididamente al numen de la cues-
tibn. La creacién se le presentaba como
un hecho. pero al mismo tiempo —su
naturaleza— como un gran problema. No
obstante, la fundamentacion filoséfica fue
abriendo paso a una nueva liberacién eg-
piritual. Era el tiempo que correspondia
al andlisis de las fuentes de la moral v
de la religidbn. Bergson se habia entre-
gado de lleno a una larga espera.

Sucede asi, en este tiempo de gilencio
¥y soledad —la parilisis ha hecho erisis
en su cuerpo— €l encuentro renovado
con los misticos. Es decir, con “los gran-
des misticos”, como &l pgusté definirlos
después en su tratado ético, para distin-
guir sus experiencias de los fenémenos
patologicos o de tensién intelectual-voli-
tiva que su observacion mpsicolégica le
habia advertido. Bergson toma contacto
directo con ellos en las obras de San
Juan de la Cruz v de Santa Teresa. La
misma priora del Carmelo de Montmar-
tre, a pedido de Chevalier, le ayuda a
dilucidar la naturaleza de la experiencia
mistica. Precisamente, esta mujer talen-
tosa, poseedora de un gran equilibrio es-
piritual, confesé descubrir wuna pureza
intelectual en la obra filoséfica de Berg-
son. Su intuicion se agranda mas cuando
explicita aquel concepto: “;No hay aca-
s0 una rectitud simple y soberana en el
orden de las ideas, lo mismo que existe
una pureza superior v soberana en el or-
den de los sentimientos y de los actos?
Me siento muy afectada por este deseo
tan recto y tan apasionado de lo wverda-
dero, por esta pureza de medios en su
bisqueda... No podemos acercarnos a
tales almas sin recibir algin don de
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ellas” (B). De nuevo reaparece el valor
testimonial de la blasqueda; “pureza in-
telectual” denominara la madre Maria
de Jeslis g ese valor verdadero, en su
equiparacion analégica con la pureza es-
piritual de la accién y el sentir religio-
sos. El plano del conocimiento filoséfico
goza también de una patente rectitud
apreciativa. A su vez, la experiencia re-
ligiosa de aquellos seres ayudé a Berg-
son en su camino interior. 8i, se trataba
de Dios, ain cuando su figura no habia
alcanzado un nombre propio. La ténica
final sélo advino con el Padre Pouget.
Bergson habia llegado al umbral del ca-
tolicisme, aclara su discipulo, pero quien
ayudd a franquearlo fue Pouget. Suce-
dié en casa del filésofo, en la ceremonia
de admision de Jacques Chevalier a la
Legion de Henor Francesa. Bergson ha-
bia invitado a los familiares ¥ amigos
de Chevalier, v especialmente, al humil-
de sacerdote del seminario de la calle
Sévres. Lejos estaba de suponer ¢l tran-
ce mortal que éste soportaba. El Padre
Pouget lo mismo accedi6; se sentia unido
a un compromiso ineludible, “los vivos v
los muertos no deben ser separados...”

El encuentro de ambos tiene un wvalor
imponderable en la evocaciéon de Cheva-
lier. El Padre Pouget comienza expre-
sando su admiracién por la obra filoso-
fica de Bergson, sobre todo, aprecia el
famoso “Ensayo sobre los datos inmedia-
tos de la conciencia”. En el &mbito de lo
real, los «dos maestres se comprenden
integramente. Hablan de realidad en lo
psicologico, en lo biologico, en lo filost-
fico ¥ en lo religicso. El Padre Pouget,
€n este sentido, defiende la actitud re-
ligiosa de los profetas de Israel. frente
a la construccién incompleta del tefsmo
griego. “Ellos prepararon la venida de
Cristo —sostiene—, pero hay un Cris-
to..." Bergson lo interrumpe al expre-
sarle su vision personal: “Si, e] Sobe-
rano Mistico”. Resulta extraordinaria-

(9) Cfr, “Jacques Chevalier...", op.
cit., pig. 31. También en su articulo pu-
blicado en “Les Nouvelles Littéraires” del
15 de diciembre de 1928 con el titulo:
“L'intellectualisme de Bergson™,
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mente significativo gue e:ste momento
del didlogo, cifrado en la linea de con-
tinuidad del cristianismo con la religion
de Israel, haya encontrado después su
expresion exacta en el testamento de
Henri Bergson. El filésofo sintetizé en
este texto, eserito en 1937, su adhesién
religiosa: “Mis reflexiones me conduje-
ron cada vez méas cerca del catolicismo,
en ¢l gue veo la culminacién completa
del judaismo™,

De nuevo, en otro instante de la con-
versacion, la Sagrada Escritura retoma
su vigencia real. El Padre Pouget insiste
en la idea de creacion, ignorada por la
filosofia aristotélica —aunque Platén al-
canzo a presentirla. “Nosotros la debe-
mos a los judios”, agrega. Y a continua-
cién aclara que esta idea, presentada ini-
cialmente en el relato del Génesis, re-
cién adquiere completa nitidez en el se-
gundo libro de los Macabeos. Con ese
proposito, realiza un anélisis comparati-
vo de las palabras hebrea y griega, que
cumplen su propia funcién significativa
en los correspondientes textos sagrados.
Bergson le escucha atentamente; una ale-
gria interior le ayuda a gozar las expli-
caciones entregadas con szencillez. A in-
tervalos, solo alcanza a insinuar acota-
ciones que, como pausas marginales, co-
rroboran 'y completan el desarrollo con-
ceptual del Padre Pouget. Este concluye
con firmeza su postura realista: “El An-
tiguo Testamento nos pone de cara a lo
real”. Bergson comparte muy conmovido
el fondo de wverdad concentrade en los
libros sagrados. ¥ de inmediato advierte
que, si bien comprende el valor de esta
via de revelacién, aceptada por el hom-
bre de fe en su blsqueda desinterecada
de Dios, también sefiala otro camino de
aproximacién, el conocimiento intelec-
tual. Su propia experiencia lo ha demos-
trado. “Mas yo me doy cuenta felizmen-
te de gue por la luz natural de la razon,
he llegado a las conclusiones que la fe
ensefa”. ;Y no es ésta acaso, la idea sos-
tenida por el Padre Pouget sobre la ra-
zon natural? Los pasos posteriores del
didlogo extenderin. a su tiempo, la linea
de ascension de la misma idea. Asi, por
ejemplo, se extrae de ellos que siendo la
razon un instrumento de recta funda-




mentacion, no deja de ser por otro lado
un camino de iniciacion en los proble-
mas de la fe. Tal vez de larga iniciacion
para €l hombre que filosofa. Bergson le
requiere al Padre Pouget algunas cues-
tiones aceptadas por el dogma ecatoélico:
la existencia del Purgatorio, del Infier-
no, del Paraiso, el pecado original. Paso
a paso, recibe la respuesta sabia, el ana-
lisis fino apoyado en el estudio directo
de los textos evangélicos. Pero involun-
tariamente, los planos del conocimiento
han ido afinindose en €] desarrollo del
didlogo. O como dirfia Maurice Blondel,
va acercandose una esfera, la sobrenatu-
ral, en donde el intelecto ha rebasado su
propia capacidad de alcance. Alli estin
la aceptacién de la presencia de Cristo
en la Eucaristia ¢ la creencia en la re-
surreccion de los cuerpos. Bergson ha
entrado con estos problemas en el am-
bito mismo del misterio. Su grandeza es-
piritual se eleva mas al declarar con sin-
ceridad su dificultad de comprension.
Empero es ahora el Padre Pouget gquien
responde con ideas propias de Bergson.
No se trata ya de una comprension inte-
lectual. O mas bien (analizaré particu-
larmente su explicacion), surge una cap-
tacion de ecarécter superior a las bases
otorgadas por la inteligencia. Desde lue-
go, las razones existen para creer en la
ensefianza de Cristo, pero sobre esta rec-
titud demostrativa afianzada en los he-
chos, se asienta una creencia instalada
directamente en el corazon de lo real.
Corresponderia si no a la evidencia in-
mediata de la intuiciém, calificada como
“mistica” por la terminologia bergsonia-
na. Por eso, dice el Padre Pouget, “creo...
incluso cuando esto sobrepasa mi inte-
lecto. Con una respuesta global, el Pa-
dre Pouget ha logrado sintetizar las dos
formas del conocimiento analizadas por
Bergson en su época: inteligencia e in-
tuicién. En ella también aparece refleja-
da el pensamiento del filésofo sobre el
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ser inteligente, que “lleva en si el poder
de sobrepasarse a si mismo"”. Con res-
pecto al segundo modo de conocimiento,
no se trataria entonces de una intuicion
“gratuita” sino apoyada sobre las bases
firmes de ‘la inteligencia. E invirtiendo
este esquema diré que Bergson otorgo un
poder tan absoluto y creador a la intui-
cion, de manera que todo conocimiento
intelectual derivaria de aquella funcion
metafisica. Ademas, el mizmo filésofo ha
probado con gran agudeza en nuestro si-
glo, con esa especie de finesse tipica-
mente pascaliana, la capacidad de la ra-
zom para ascender a los planos superio-
res del espiritu.

Hay en este didlogo un juego sutilisi-
mo de intuiciones compartidas que se
descubren a un tiempo. Mediante esa tra-
ma oculta es posible advertir la wverdad
de fondo que sefialaba al principio. Cuan-
do aguellas alcanzan la forma de la ex-
presion, sé impone reconocer el halito de
verdad que las sustenta. Las figuras de
Bergson y del Padre Pouget respaldan
ese ambito de comprension vy respeto.
Ann mas, como declara Chevalier en su
libro, sus voces “formaban cuerpo de
modo tan perfecto con su pensamiento
gque resultaria imposible expresarle de
manera distinto a como ellos lo hicieron”.

Pero algo de profunde interior emer-
ge de este encuentro. Su sentido descan-
sa en ¢l gesto de aceptacion, en la acti-
tud de total disposicion, de wverdadera
libertad interior de dos mentalidades di-
ferentes. Es aqui donde queda perfilado
el testimonio von su grave vitalidad. En
un momento de Ja historia donde la into-
lerancia y la incomprensifn comenzaban
a oscurecer las posibilidades del enten-
dimiento, dos hombres de distinto origen
v formacién entablan un diilogo frater-
nalmente cristiano. Sus voces, sus gestos
vibran en la visién recogida y transmi-
tida por Jaecgques Chevalier, como “dos
blogques de una poderosa humanidad®,
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