politica internacional

- Oriente drabe y occidente cristiano

aBLaR del Ortente drabe en su opo-
H sicion actual al Occidente es prac-
ticamente hablar del mundo isla-

juico frente al mundo cristiano. Esta
afirmacién seria una enormidad si pre-
tendiese identificar sencillamente las no-
ciones e arabe y musulmin —vya que
hay cristianos arabes y musulmanes no
arabes—, las nociones de cristiano y oc-
cidental —va que el cristianismo occiden-
tal es cosa a la vez diversa y ambigua—,
las nociones de politico y religioso —ya
uue cubren dos realidades en si distin-
tas—. Lo que quiero decir es que si lo re-
ligioso v lo politico son las esferas mads
comprensivas v a la vez auténomas e inde-
pendientes de todo hecho cultural, les
complejos culturales que dificultan el dii-
logro entre el Oriente, de civilizacién esen-
cialmente cristiana, no hallan su explica-
cién total en el orden politico, sine radi-
can en las diferencias fundamentales entre
dos religiones que son dos concenciones
distintas de la Polis. Esta proposicién es
la~que quisiera ilustrar mostrando que la
significacion tltima de la aposicién entre
los dos mundos es el reflejo de defensa
de un Islam que se siente amenazado en
sus convicciones espirituales basicas por
la civilizacién occidental, v que por lo
tanto procura, en medio de confusiones,
contradicciones v convulsiones emocio-
rantes —que nos nritan ¢ nos parecen
madecuadas— salvar un sentimiento esen-
cialmente religioso sumamente respeta-
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ble. Pero conviene que nos detengamos
antes en una doble pregunta:

1} ¢Qué representa el Oriente drabe
con respecto al mundo drabe total y al
Islam?

2} :Cudles son los elementos dogma-
ticos de la doctrina musulmana?

EL ORIENTE ARABE
Y EL MUNDO IBLAMICO

1} Dije que el Oriente arabe era
practicamente musulman. Ahora bien, nu-
méricamente los musuimanes drabes son
una minoria en el Islam. De los 330 a
400 millones de musulmanes que existen
en la tierra, 8l mundo arabe no abarca
mas que el 13 95, o sea: 60 millones,
mientras hay mas de 95 millones en Chi-
na, 80 en Indonesia con 40 en la sola
isla de Java, 60 en el Pakistin oriental y
occidental y 60 en Africa negra. De tal
suerte que la poblacién musulmana del
mundo 4rabe no sobrepasa la de un pais
como Pakistin. Sin embarge, la efica-
cia politica estd en desproporcién con
el dato estadistico. Por una parte el mun-
EID é.Tﬂb‘E‘ e hﬂ. CDI]E;.'[IE'TE.&.D S-i‘EI'ﬂ]]TE' G-
mo privilegiado en el Islam. Por otra
representa, de hecho, Jel baluarte més
adelantado del progreso politico musul-
mén. En el mundo drabe hay dos par-
tes bien diferenciadas: el Magreb --pa-
labra que significa Occidente— que e
el conjunto Tinez, Marruecos, Argelia
(20 millones), y el Préximo Oriente, o
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sea Egipto (aunque esté en Africa), con
20 millones de musulmanes y Siria, Ara-
bia, Jordania, Irag, mas la mitad de Ja
poblacién libanesa; tedos juntos suma-
rin unos 13 millones de musulmanes. Se
imponen, sin embargo, tres observacio-
nes: a) el Proximo Oriente por ser en su
mayoria musulman {cerca de 35 mille-
nes), contiene minorias cristianas indige-
nas, mas antiguas en la regién que los
musulmanes y muy activas. El Libano,
con una pequefia mayoria cristiana, for-
ma excepeidn v juega un papel especial,
que no es posible analizar ahora, b) Tur-
quia por ser musulmana y préximeo-orien-
tal, no es de lengua arabe v politicamen-
t¢ forma parte de la Aliana Occiden-
tal. ¢) Tomando los términos con todo
rigor, la palabra Préximeo-Oriente ha de
aplicarse a Epipto, Siria, Libano vy Jos
paises del mediterrineo. Sin cmbargo,
por extension y debide a la confusion
del Midle-East y Near-East, introducida
por los Anglonorteamericanos en el vo-
cabulario politico después de la segunda
guerra mundial, la palabra designa tam-
bién hoy dia los otros paises nombrados.

Volviendo a la distincién entre el Ma-
greb y el Préximo Oriente, es el segundo
quien manifiesta la actitud més occiden-
tal. ;Por qué? 1) Porque Egipto, Siria,
Jordania, Arabia, Irak, se han indepen-
dizado mis temprane vy, por lo tanto,
tienen que contar con una gencracitn
nLeva que no tiens muchos lazos cultu-
rales con occidente, mientras Tinez y
Marruecos viven todavia en un ambicn-
te cu'tural occidentalizade, 2} Porque el
cercano Oriente os ¢l origen gechistéri-
co del Isam vy custodia los lupares sa-
grados de la religién: La Meca, Medi-
na, Jerusalén: ademds, la Universidad is-
limica de El Cairo, Al-Azhar, pretende
ser el centro teolégico asi como la nor-
ma doctrinal de todo el Islam; 3) Por-
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que ¢s en el /Proximo Oriente donde se
levantd, a fines del siglo pasado contra
los Otomanes, el nacionalisme arabe. Por
estas razones. para las masas musulma-
nas, es el Préximo-Qriente ¢l que da cl
tono. Al restringir nuestra investigacidn
a esta parte del mundo frabe (sin de-
jar de referirnos ocasionalmente a las de-
mas) estamos en @l centro del fervor mu-
sulmin contemporianeo. El hecho global
es el sigulente: el Proximo-Oriente, Ha-
mado hace doce afins la encrucijada Eu-
ropa-Africa-Asia, ha roto bruscamente
esa relacidn y ha creado una solidaridad
afroasidtica contra Europa y Occidents
cn general,

EL DOGMA MUSULMAN  ORTODOXO

Dije, con respecto a la doctrina, que
el Cristianismo y el Islam determinaban
dos concepciones completamente distin-
tas del hombre y de la Polis: ¢ cudles son,
pues, en si mismos los elementos basicos
del dogma musulmin ortodoxo?

“S1, escribe Pierre Rondot {1), (uno de
los ohservadores mds apudos del Islam
contemporaneo) hubiera que caracterizar
al Islam, expresando los sentimientos pro-
fundos que suscita y mantiene en el al-
ma de los musulmanes, tendria uno que
elegir la palabra: Unidad. Unidad divi-
na, o mds preciamente unicidad diving,
pero también, asi como por via de re-
flejo: concepeion general  unilaria  del
mundo, guiada por un texto diving dni-
co el Cordn, revelado al profeta Makho-
ma”., Confesar la fe mahometana con-
siste senciilamente en ecnunciar la “Cha-
hada” (testimonio}; {6rmula qur ates-
tigua la unicidad divina: “neo hay
otro Dios que Allih v Mahoma es su

(1) P, ROKDOT, “L/Islam et les nu-
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profeta”. Dogmaticamente el Islam se
presenta, seglin la expresién del islamé-
logo Mac Donald, como “un teismo a la
suprema potencia”. Es la mas sencilla
de las religiones naturales, pero tiene
la caracteristica de ser la Wnica re-
ligién natural nacida después del Cris-
tianismo. Por lo tanto, no carece de re-
ferencias a la Biblia judeo-cristiana; pe~
ro tales referencias no hacen mas que
dejarnos medir la distancia entre el ju-
deo-cristianismo y el Islam que preten-
dié, desde el principio, llevar a su per-
feccién las dos religiones anteriores. Es
justarnente por comparacion con la no-
cién judec-cristiana de Dios como el teis-
mo musulman manifiesta su cardcter es-
pecifico.

Bl Dios judio-cristiano se revela pro-
gresivamente y su Revelacién es una his-
toria que se cumple en Cristo, conti-
nuado por la Iglesia. Por su encarna-
cién ¢l Dios cristiano se revela esencial-
mente Amor. Allah se revela a Mahoma
instantdneamente, y esa Revelacion sc
presenta como la suma y el sello de Ja
historia. ¢Quién es All4h? Un Dios “cu-
ya trascendencia, nos dice Titus Burck-
hardt radica soberana y Gnicamente en
su poder absoluto que nada puede atar
y al que todos sus otros atributos, justi-
cia, sabiduria, bondad, incluso misericor-
dia, estin subordinados. Alldh no esta
ligade por ninguna ley moral, ninguna
nocion de lo justo e injusto, sabio o irra-
cional, bueno o malo. Todo lo que El
decreta es justo, sea cual fuere nuestra
concepcidn humana de la regla moral”.
Un Dios tan trascendente que su poder
confunde totalmente la razdén. Asi llega-
mos a la relacién entre el Creador v la
Creacién.

En el cristianismo, el término Media-
dor entre Dios y €l mundo es una perso-
na, a la vez humana y divina, que se
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hace conocer a la razéon humana como
su verdad y a la libertad como su des-
tino es decir, una persona que, segun
la razém, puede ser amada libremente, y
que, con ese fin, permanece en la Hu-
manidad por su Espiritu. En el Islam, el
puente unitivo entre el Todopoderoso y
¢l mundo por El creado, es un libro por
el que toda la vida estd regulada y al
cual hay que scimeterse incondidional-
mente, aun cuando confunda la razén o
no asigne a la libertad una funcién or-
génica, “Dios lo ha dicho todo en el Go-
réin, escribe un observader occidental, pe-
ro por eso mismo Dios se encarcela en esas
paginas. Es el libro que tiene la dltima
palabra o, més bien, lo que los comenta-
ristas encuentran en é". De tal modo, el
Islam es menos una “teocracia” gue ufa
“nomocracia’, o reino de la ley. Por eso
el conocimiento del Libro toma “un wva-
lor extraordinario y una importancia a
rmenudo desmesurada y peligrosa”.

VISION DEL HOMERE EN EL ISLAM

De este Dios tan alejado que no se ha-
ce conocer sino por sus mandamientos,
dimana una concepcién del hombre muy
peculiar. En el cristianismo, toda la vi-

sibn del mundo se resume en las pala-

bras de San Pablo: “Tede es vuestro,
vosotros de Cristo v Cristo de Dios”, La
creacibn es dejada a Ja iniciativa del
hombre para que é libre y racionalmen-
te la conduzca al Sefior, Razon y libertad
son asi la respucsta buscada por un Dios
cuyo poder es ¢l del amor, a la ver tras-
cendente e inmanente. Razén en ¢l plan
del conocimiento y libertad en ¢l plan de
la accién han determinado, a través de
los siplos cristianos, una esfera de acti-
vidad auténoma base de la distincién en-
ire lo profane y lo religiose. En el Islam,
la confesion del Dios fnico forma una
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comunidad Gnica, la Gltima y la mas per-
fecta de la historia, que no tiene otra
funcién que propagar la inmutable reli-
gién natural. En esa sociedad regida por
el libro Onico, dictado por el Dios tinico,
todo se ve desde un angulo tnico:

“I'an fuerte, escribe Rondot, es en
la mente del musulmdn, la concien-
cia del Poder Divine, constantemente
presente vy active en el universo, que nv
le parece posible sustraer nada del cam-
po inmediato de lo religioso. Una dis-
tincidn enire lo sagrado vy lo profane no
tendria sentido, Todo, en cierto modo,
€s sagradv ... Por lo tanto, no hay dis-
tinctén enire lo juridico y lo religioso,
el dogma y la ley coinciden; la conduc-
ta de la comunidad y la conducta del Es-
tado hacen una sola cosa, y el Estado se
tdentifica con la Comunidad” (2).

Por et momento bastan estas indicacic-
nes sumarias para plantear nuestro pro-
blema. Que se quiera ¢ no, el devenis
histérico lo lleva la civilizacién occiden-
tal. Los 4rabes saben y confiesan que
han de occidentalizarse,

De hecho esta occidentalizacién se rea-
liza desde hace mas de un siglo. Pero
de repente acaba de tomar forma la con-
ciencia de que esa civilizacién —por atei-
zada o naturalista que haya sido— no
deja de referirse a wvalores humanos y
espirituales muy distintos de los del Co-
ran. ¢Gémo integrar esta civilizacién
conforme al espiritu del Cordn? Este es
el problema del Islam. Dado el cardc-
ter de la religién del Libro, tal como lo
hemos sugerido, se adivina la difieul-
tad de tal adaptacién. En el malestar
que dimana de ella radica el rencor Ara-
be contra Occidente. Esto es lo que des-
cubrimos bajo el hecho politice del na-
cionalismo arabe.

(2} P, RONDOT, op eit
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LA HISTORIA DE ORIENTE
FALSEADA PFOR OCCIDENTE

Los acontecimientos son conocidos. Es
G. Abdel Nasser quien, llegado al poder
al término de una doble revolucién
—1952-1954— despierta y cristaliza las
reacciones antioccidentales, mas o me-
nos dispersas, de los pueblos Arabes, ¥y
declara formalmente la guerra ideolégi-
ca al Occidente. Las faces mds espectacu-
lares son la reunién de Bandoeng én 1955,
la crisis de Suez en el 58 y Jas recrimina-
ciones repetidas contra Israel y Occiden-
te. Hechos menores son la intervencién
continua de Nasser contra los paises 4ra-
bes prooccidentales, como Tinez, o un
pais islamo-cristiano tan occidentalizado
como el Libano, o directamente contra
Europa en Africa negra (por ej. el Con-
go). Dentro del Oriente, el poder tien-
de, por la propaganda sistemAtica, a
crear un ambiente antioccidental ohsesin-
nante. No hay discurso oficial propiamen-
te arabe, en que la palabra “imperiaiis-
mo” (Isti'mér) no vuelva en cada frase
como la palabra infamante por excelen-
cia. .

Bajo el titulo de imperialismo, los ira-
bes rechazan toda la historia de sus re-
laciones con occidente o, mejor dicho,
de su historia no reconocen mas que los
cuatro o cinco siglos gloriosos de los
Omayadas (661-750), y los Abasidas
(750-1288). Oigamos lo que declara por
ej, un jefe politico egipcio, Anouar al-
Sadit: “Sélo durante los cuatro siglos
que siguieron a la revolucién de Mahoma,
el Islam vivio fuerte y temido, pues los
musulmanes se adherian a su fe... Hoy
dia, hace diez siglos que luchamos...;
el colonialismo sigue combatiendo y de-
bilitando nuestra fe, echando la duda en
nuestras almas”. En Egipto, los alum-
nos de los colegios estin obligados a es-
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tudiar la historia de su pais en libros
concebidos por el régimen v en los que
toda la historia de Egipto, desde antes
del Islam, se reduce a una lucha multi-
secular contra el imperialismo. Asi se
citan como ejemple los primeros cristia-
nos fundadores del monacato que no eran
mas que héroes egipcios huyendo del 1m-
perialismo romano, y toda la actividad
intelectual de la Alejandria no fue mis
que un esfuerzo de resistencia politica
contra el imperialismo bizantino hasta
que llegd el Islam libertador. He ahi
uLos ejemplos para situar su ambiente.

Sin duda, por vivir nosotros en plena
cra de descolonizacidn, no cstamos a su-
ficiente distancia para hacer un balance
objetivo de la obra colonizadora. Tal ba-
lance serfa tanto mas dificil cuanto que
el ambiente pasional de reivindicacién

en que se cumple [a descolonizacién es-.

th sistemdticamente orquestado vy explo-
tado por la potencia de la que el presi-
dente francés decla recientemente que
“constituye la empresa imperialista v to-
talitaria mds formidable que haya jamds
conocide la historia™.

Sin embargo se puede decir, al me-
nos, lo siguiente: El hecho es que el
mundo Arabe, desde el periodo lejano
de la decadencia, ha estado siempre ocu-
pado. Pero la ocupacién mas dafiosa, la
ocupacién de seis siglos, fue una ocupa-
cién musulmana. Los Arabes, a pesar de
tener Ja misma religion gue ellos, no
aguantaban a los turces, y el nacionalis-
mo arabe que se levantd en Oriente a fi-
nes del siglo pasado, juntando en la mis-
ma resistencia a cristianos y musulmanes,
fue Hevado a cabo gracias a la ayuda de
Europa. 5i bien Europa estuvo después
encargada por la 5. D. N. de ocupar esos
paises, para asegurar el periodo de tran-
siciébn, hay que reconocer que esta ocu-
pacidén fue mucho menos que una colo-

nizacidn. El mandato francés en Siria y
Libano y el inglés en Palestina, Iraq y
Transjordania, fueron la forma mas be-
nigna . de ocupacion. Las formulas del
mandato, politicamente mal  definidas,
eran de ayudar e iniciar a los gobiernos
locales en la vida piblica. La ocupacién
inglesa en Egipto, por haber tenide un
origen mds equivoco y anterior, fue, qui-
745, més dura. Sin embargo, tomando al
Proximo-Oriente 4rabe en conjunto, a
pesar de las torpezas cometidas por los
mandatarios o protectores occidentales, a
pesar del punto de vista a veces intere-
sado de las administraciones occidentales
—el caso de los ingleses particularmen-
te— no se puede negar la obra civiliza-
dora —politica, econdmicosocial, educa-
cional—, cumplida por Europa en esa
region. Sin Europa nunca los paises dra-
bes hubieran alcanzado las estructuras de
Estados nacionales modernos.

FPor supuesto, lo que hizo Europa en
Oriente no podia ser mas que un comien-
zo {y uno de los errores frecuentes de
la descolonizacién fuc el creer los euro-
peos —los franceses particularmente-—
que mientras el desarrollo de los paises
bajo mandato, o de las colonias, no ha-
bia alcanzade su OSptimum, tenian que
mantener su presencia).

De todos modos, Europa asegurd am-
pliamente los fundamentos y normalmen-
te uno hubiera esperado que, después de
independizarse, aquellos paises hubieran
seguido colaborando con el Occidente y
asegurandose, asimismo, una evolucién
orgénica. Y no se diga que la etapa anti-
colonialista violerita es un momento nece-
sario en todo nacionalisme. El caso de la
India, el caso de los paises africancs de la
comunidad fracesa, sobre todo Madagas-
car, el caso del Libano, que por tener una
pequena mayoria cristiana se distingue ne-
tamente de los paises Arabes, en pocas
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palabras, el caso de todos los paises que
han seguido colaborando amistosamente
con el anticuo ocupante, afirman lo con-
trario, :

El motivo de las reivindicaciones anti-
- occidentales del Oriente drabe radica en
un sentimiento de frustracién, nacido de
la conciencia de la diferencia que separa
las ambiciones propiamente isldmicas, del
fracaso histdrico frente al cual se encuen-
tran hoy dia los drabes,

“El musulmdn —escribe Plerre Ron-
dot— debe enorgullecerse de pertenecer
@ una comunidad de imporiancia mun-
dal, exiendida sobre ires continentes y
gque junta 3530 o 400 millones de feles
en la certtdumbre de su creencia y la ro-
lidaridad mejor aftrmada. Sin embargo
debe, al mismo tiempo, si quiere ser sin-
cero comstgo mismo, gustar el sentimien-
to amarge de una especte de fracaso co-
lectivo y preguntarse com angustia ¢ por
qué la comunidad depositaria de la fe
verdadera, ya propagada en el mundo en-
tero, no posee la verdadera potencia? Por
lo menos, ¢por qué no figura en pie de
tgunldad cuire las fuerzas dominantes del
mundo moderno?” (3)

Rondot se dedica a estudiar las razo-
nes econdmicas, politicas e histdricas de
este fracaso. En dltima instancia, mnuchas
de esas razones encuentran un motive
mas profunde en el tradicionalismo co-
rdnico al cual tienden siempre a volver
las sociedades islimicas cuande les falta
un estimulo exterior que lés obligue a
estar en contacto intimo con otras socie-
dades, Pero eso es lo que no admite el
Islam, pues el Coran tiene todos los prin-
cipios del éxito temporal. “Ef Islam —es-
cribia Nasser en 1954—, &5 la religion de
la humanidad entera... Sélo ol filam

tiene derecho a vivir; lo demids no es mds

. i - - =
que tinieblas ¢ ygnorancia. La paz no pus-

{3) P. RONDOT, op, ecit,
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de reinar si noe en la justicia y la verdad,
en el ‘orden establecido jior Dios, es de-
cir por el Isdam”. Otro jefe egipcio
declaraba, el 20 de marzo "de 1959:
“oy dia tenemos que encarar una
nueva lucha. El mundo acfualments es-
td convulsionado por las ideologias. Hay
quienes se preguntan: ;Qué er la demo-
cracia? ¢Qué es la justicia social? ;Qué
es el capitalismo? ;Qué es el comunis-
mo? Estos principios se combaten el uno
al otro. El mundo islimico v los musul-
manes viven em este universo en gque
los principios se chocan. Tiene que tomar
posicidn. Frente a estas tendencias, a esos
conflictos, nosotror musulmanes fenemos
la solucidn, que es de una senciller ex-
trema. Regresemos a nuestra revolucidn,
realizade por nuestro profeta Mahoma
hace cerca de calorce siglos; meditemos
lo que en ella se refiere al campo del co-
nocimiento, de la naturaleza, de la so-
ciedad, del espiritu”. Declaraciones co-
mo éstas no hacen mas que para-
frasear la certidumbre que el Coran
ha inculcado en sus fieles. Desde enton-
ces el fracaso actual del Islam se expli-
ta también en términos coranicos. El Co-
rdn ensefia que el fracaso “es el signo
ciegurade de un comportamiento ma-
lo¥., iNo dice explicitamente el Co-
ran que un ejército musulmin tiene que
ser victorioso si hace verdaderamente el
combate de Dios y que, si es vencido, se-
ra que los motivos de la lucha no eran
puros?

Para el Islam, sicndo esencialmente una
religién comunitaria, la pérdida de ja
fe no puede explicarse sino por un fac-
tor exterior. El responsable del fracaso
musulman es entonces el Occidente que,
seglin palabras del orador citado, ha sem-

brado la duda en el alma de los nusul-
INanes.

Arrancando de las ralces de su historiz
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moderna, el nacionalismo arabe pretende
edificar una historia nueva. Que a esta
historia la llamen neutralismo positive o
socialismo drabe, lo que ya se adivina es
el caricter equivoco de un nacionalismo
que, para progresar de golpe, tiende a
buscar el factor de sus progresos 13 si-
glos atris. A esta altura, no digamos
mas. Lo que acaba de aparecerncs es cl
tido mas formal, més general y abstrac-
to de las recriminaciones antioccidentalos
del nacionalismo arabe. Como, segin el
Islam, el Occidente le ha hecho perder
su fe en la eficacia de su religién, los
musulmanes lo expresan cuando pasan de
la consideracién de su historia a 1a de su
situacidén socio-politica actual.

LA DIVISION DE LA
COMUNIDAD PANARABIGA

En el diarno tunesino, Al-Amal, del
26 de abril de 1957, un editorialista de-
cia:

“Antiguamente ¢ra reprehensible a los
“imdm"” tocar en sus predicaciones
una materia social o politica. El régimen
colonialista habla creado en las almas un
complejo, tratando de eliminar la poli-
tica de la escuela y de la mesquita, mien-
tras nada en el Islam separa la religién
de la politica, pues las dos cosas tienden a
fortalecer el Islam ... En adelante nues-
tros predicadores han de demosirar q sus
oyentes gue no hay ninguna distincién
entre la religion y la politica... En la
fuerza del estado se halla la fuerza del
Islam y en su dignidad la de su religion
tildmica™ (4).

En el mismo diario unos dias mas tar-
de (28 de abril) se podia leer:

“Queremos que nuestros predicado-
res ... engefien a nuestro pueblo musul-

{4} P, RONDOT, op. cit.

mdn que su religién no és como las otras
religiones ... Nuestra rcﬁgié;: va a mi-
no con el Gobierno... asegura al Esta-
do su gloria y su poder” (5).

Esta declaracién es la ensefianza direc-
ta del libro sagrado. Desde entonces, se
puede adivinar el conflicto actual entre
las estructuras de Estados nacionales mo-
dernos heredadas de occidente por el
mundo musulmin y el ideal politico del
Islam. El conflicto surge del choque en-
tre las exigencias modernas de distincién
entre lo politico y Io religioso que ha
asegurado el progreso occidental y las
exigencias contraria de la sociedad re-
gida por la legislacién musulmana.

De hecho el conflicto, o el problema,
estd puesto desde hace miés de un siglo
:, partir de los primeros contactos con el
Occidente. E! dilerna era: o reaccionar
0 aceptar. Aceptar era ir al laicismo, in-
compatible con el Cordn; reaccionar por
una reforma del Islam era dar lugar a to-
da la gama de actitudes desde las més
tradicionalistas y estrechas hasta la mas
liberal. Y esto se realiz6. Fue el refor-
mismo en sus varias corrientes. Ya en el
siglo XVIII (1740) Mohamed 'Abdel-
Wahab, luego seguido por Mohamad Ibn-
Saud, se levantd en favor de un retor-
no al sentido més literal del Cordn: el
régimen actual de Arabia Saudita, régi-
men medieval, sale de esa corriente. Des-
pués vino el reformismo musulmén-indio
que no nos nteresa por no ser drabe y
no tener mucha influencia en ese mun-
do. Sin embargo, merece mencionarse
por sus tendencias ampliamente liberales:
un Sir Ahmed Khan (1817-1898), o un
Sir Mch Igbal (1876-1938) que se po-
nen en el extremo opuesto del wahabis-
mo, o el movimiento de Abdel Xahab ya
mencionado, que interpretan el Cordn

(5) Id.
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muy libremente. Igbal llega a un sincre-
tismo de tipo filosofico en realidad mas
indio que musulmin. El movimiento mis
importante, el de la Salafiyya, nacide en
Egipto, conocié, €] mismo, varias corrien-
tes, Tiene por pioneros a Djamaleddin
Afghdni (1839-1897) y el sirio Alkawa-
kibi {1848-1902), Los dos preconizan la
reforma religiosa por el nacionalismo y
la liberacién politica. Hay que tener pre-
sente que viven bajo el imperie Otomano.
El representante mas famoso de la Sala-
fiyya, el mufti egipcio Moh Abdu (1849.
1905} lucha para introducir en ‘el mundo
drabe la técnica europea v los términos
cientificos, pero desconfia de las otras
adquisiciones de la civilizacidn occiden-
tal. Su sucesor Rachid Rida, sirio, em-
puja el movimirnto en el sentido wahha-
bita, es decir, integrista, y entra en polé-
mica contra los occidentales afrancesa-
‘dos, rechaza los préstamos eculturales reci-
bidos de Occidente y acusa a Europa de
querer reemplazar la solidaridad 4rabe
por un sentimiente “nacional y racista”.
Mis tarde el Cheikh Al Abdel Razzak,
por ¢l contraric, manifiesta un liberalis-
mo muy notable, preconizando una con-
cepecibn politica pro-occidental: “El pro-
feta, dice él, ha ensefiado una teologia,
una moral, un culto. Esto ne tiene nada
que ver con la politica y el califado™.
Pero tal liberalismo no podia ser admi-
tido por el Islam y el libro de Abdel-
Razzak fue censurade por la Universi-
dad islamica Al-Azhar del Cairo (1925).
El balance de la Salafiyya es mucho me-

nos de orden doctrinal que practico. El
resultado del movimiento fue implantar
principios sencillos y eficaces: excelencia
del Islam, nocividad del colonialismo, des-
precio de los Orientales que pactan con
el Occidente. Esos principios son llevados
hasta el integrismo fanatico por clertos
movimientos recientes, como ¢ de los
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“Hermanos Musulmanes” o el de la “Aso-
ciacidén de los Ulamas Argelinos”.

E| problema, por tante, tiene ya cierta
edad y la ruptura del didlogo con Occi-
dente se presenta como una consecuen-
cia del predominio, en el reformismo, de
las tendencias Integristas-tradicionalistas.
Este predominio se nota concretamente
en la politica de los Estados arabes. La
curva del reformismo va desde la teocra-
cia o logocracia francamente medieval de
Arabia Saudita —donde por ejemplo se
le corta la mano al que ha robado ¢ se
lapidan hasta la muerte los cémplices de
adulterio como sucedié no hace mis de
tres anos— hasta el estado oecidentali-
zante de Thane:. Ne hablo del Libano
que no es estado musulmin.

Por muy liberal que sea, ningiin estado
arabe parece querer legar a una refor.
ma tan radical como la que hizo en Tur-
quia Mustafa Kemal-Ataturik, despuds
de la caida del imperic Otomano. decre-
tando a la fuerza el cardcter laico del
Estado y reduciendo al Islam al estade
de religion personal o privada. Més aln,

dos jeles de estado occidentalizantes tie-

nen que justificar sus reformas por refe-
rencias continuas al Cordn y a veces han
de compensar sus actitudes con discursos

o medidas antioccidentales. Asl se ha in-

terpretado, en parte, la vltima actitud
de Bourgiba en el caso “Bizerta”. Pero
Tinez no forma parte del Oriente v en
Oriente domina netamente la tendencia
cordanica hasta amenazar las estructuras
mismas el Estado nacional,

Asi llegamos a la segunda forma del
conflicto, Ja que manifiesta la motiva-
cidn altima del antioccidentalismo drabe.
En el Coradn, es la comunidad de los
créyentes ——comunidad sin fronteras, uni-
da por la conciencia de ser la deposita-
ria de la Revelacién— quien ha de asi-
milar el poder pelitico, v lo que méas =



ORIENTE ARABE Y OCCIDENTE CRISTIAND

le opone es justamente el encasillamien-
to territorial del Estado nacional. Con-
flicto entre la Oumma (Comunidad} y

al-Watan (La Patria),

De ahi afirmaciones como ésta: “La
patria drabe va del Atldntico al golfo
Pérsico”, que todo jefe drabe ha hecho
suya; de ahi esa unién entre Egipto y Si-
ria, que era un desafio a la geografia v
a la historia, como acaba de mostrarlo
su reciente divisidn. Si esa aspiracién a
la unidad se halla detenida por loz he-
chos y contradicha por las polémicas en-
tre jefes Arabes —entre Nasser y Bour-
guiba, Nasser e Ibn Saud, Nasser y Hu-
sein, Nasser y Kassem, Kasem y Hu-
sein— las oposiciones se explican por las
divergencias culturales y también por la
rivalidad de prestigio entre aquellos je-
fes que pretenden, cada uno, el lideraz-
go de la futura Nacién irabe. El mismo
Bourguiba parece a veces acariciar el sue-
no de una nacidn norte-africana unida
gobernada por él. De tal modo, todo s
presenta como si las estructuras de Esta-
dos nacionales fuesen provisionales v no
tuviesen por {in més que preparar un
estado al limite de la comunidad musul-
mana, por lo menos de la Comunidad
musulmana &rabe, privilegiada por tan-
tos titulos. Los musulmanes Arabes, que
tienen fe en esa unidm futura, sufren Jas
divergencias entre los varios palses
que retardan la umién y atribuyen
-esas divisiones al! encasillamiento estable-
cido por Oeccidente en el mundo &rabe;
es decir, acusan al principio mismo del
Estado nacional.

Es conocida por los diarios Ja declara-
cion de un diplomdtico egipcio en Cara-
cas, en la que se afirma que la revolucién
siria era obra de los imperialistas. Al dia
siguiente habia una declaracién semejan-

te del mismo Nasser. Si los jefes no es-
tan convencidos de lo que dicen, el pue-
blo lo cree firmemente,

Haciendo el balance general del na-
clonalismo 4rabe, Rondot escribe: “El
Nacionalismo nacido del Occidente to-
ma en pafses del Islam un sentido am-
biguo. Ha creado estados nacionales co-
mo en Occidente, pero, por otra parte,
ha realizado wuna solidaridad drabe de
cardcter pasional, Por fin ha dado a luz
lo que &5 menester lamar un nactonalis-
mo musulmds, en que nacionalismo y
sentimienéo religioso se mezclan de ma-
nera entrafiable y ambigua®.

~El escritor no anuncia aqui tres posi-
bilidades, sino tres realidades superpues-
tas dentro de cada estado nacional irabe
actual. De tal modo que las consecuen-
cias de este regreso a la identificacién
musulmana entre lo politico y lo reli-
gioso, en que el orador citado al comien-
20 veia el principio del progreso musul-
man, se revela por el contrario como el
principio de un retroceso a férmulas im-
perialisticas sobrepasadas del tipo impe-
rio otomano. Aqui también la indepen.
dencia de Siria constituye una leccién
digna de ser meditada. Pero lecciones se-
mejantes no tienen siempre el alcance que
se piensa. Las masas musulmanas siguen
pensando que un panarabismo entera-
mente inspirado en el Cordn no puede
fracasar pues el Cordn contiene un hu-
manismo de valor universal totalmente
apto para regir sociedades perfectas. El
Cordn representa un Humanismo total.
Es el Occidente quien ha metido la du-
da de esto en el alma de Jos musulmanes.
Ahora el Nacionalismo arabe tiene que
darle al Occidente la prueba de lo con-
trarie. Llegamos asi a la dltima forma
de oposicidén entre los dos mundos.
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MATERIALIZACION DE LA
COMUNIDAD ARARBE

En un libro escrito por dos antiguos
alumnos de la Universidad americana de
Beyrouth, Mustafa Khalidy y Umar Far-
rukh, titulado “Los misioneros y el Im-
perialismo™ se puede leer la frase siguien-
te: “Todo lo que las misiones cristianas
nos han traide se encuentra mejor en ¢l
Cordn. El Islam es un orden social com-
pleto”, Lo politico v lo religioso estin
atados por una legisiacién cordnica cs-
tricta que abraza todos los campos,

“Las raices profundas del Islam son
religiosas (escribe Rondot). Su desarrolio
abarca el campo politico. Las ragfm" que
s¢ dan son comunilarias”, .

El Corin es una ley que se extiende
a todo,

“El sistema juridico del Islam, escribe
Edmond Rabbath, abogado libanés cris-
tiano, ne podria concebir gue una distin-
cidn pueda disociar las varias manifesta-
ciones de la vida comin, religién, gobier-
no, familia, sociedad, moral: todo junto
forma en el conjunto coherente de las
leyes juridicas, los aspectos entretejidos
de la misma realidad sociolégica”. Por
lo tanto el malestar que hemos plan-
teado en términos generales a la al-
tura del Estado, los Musulmanes lo sien-
ten al nivel de cada una de sus institu-
ciones, Tienen que convencerse que las
instituciones cordnicas son aptas para
adaptarse al mundo moderno sin dejar
de ser islimicas,

Todo estd en el Cordn, pero hay que
interpretarlo, El criterio de la interpre-
taciénn es el sentic comin, al-ijmd. El
consentimiento que tendrd fuerza de ley
es el de “los detentores de la autoridad
gue decidivdn después de haber delibe-
rado”. Son los doctores de la Ley, los
jefes militares, los comerciantes mas co-
nocidos, los industriales, los agricultores,
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los lideres de los trabajadores y de los
partidos politicos, los directores y redac-
tores jefes de los diarios. Pero hoy
dia los jefes de Estado, en cierto mo-
do plebicitados, se consideran como el
portavoz regular del consentimiento co-
mitn. En materia de interpretacién, un
Nasser o un Bourguiba imponen practi-
camente su voluntad a los mufti.

¢Ubmo se va a aplicar la interpreta-
cibn? La facilidad de la misma de-

" pende a la vez de la materia y de las

tendencias del poder. ;Materia mas facil
de evolucionar? Por gjemplo las leyes
penales. La mayoria de los Estados dra-
bes han suavizado, hasta suprimirlas casi
completamente, ciertas disposiciones del
Coran, ¢ Argumento?: En tiempo de Ma-
homa esas leyes representaban un pro-
greso con respecto al estado primitivo de
la poblacién; al cambiar esas leyes no
hacemos més que seguir la mente pro-
gresista del profeta. No hablo sin embar-
go de Arabia, cuye fixismo puritano e
hipécrita denuncian los mismos musul-
manes. Por ejemple Ibn 5aud pretende
haber suavizado la ley por el recurso a
la anestesia para los ladrones a quienes
se les cortan las manos. Clarc estd que
no hace mas que transformar a los ciru-
janos en verdugos, La lapidacién de los
adiiteros sigue aplicandose y, en general,
en la corte, se practica todo lo que fuera

 estd prohibido. Otras leyes como las del

matrimonio o la herencia cambian con-
forme a la misma forma del progreso.
Los Mufti dicen que el Corin nc acon-
seja la poligamia sino que la tolera. Un
jefe de estado como Bourguiba ha im-
puesto la monogamia por decreto. El velo
de la mujer ya no se usa en la clase bur-
gucsa de los paises drabes y ha de-
saparecido casi por completo en un pais
islamo-cristiano como el Libano. Digamos
que en materia de legislacién ético-social,
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la evolucién se puede conciliar mds facil-
mente con el Cordn, mediante una inter-
pretacién cuye grado de liberalismo varia
de un pafs a otro, de un jefe politico a
otro,

Cuando se trata de las obligaciones que
tocan a la prictica del culto, vuelta difi-
cil por el cambio del ritmo de la vida
moderna, resalta la crisis a la que la ci-
vilizacién occidental ha sometido al Co-
rin. Hay cinco obligaciones fundame..
tales en el Coordn: 1) La confesién de fo
o la Chahada. En si no necesita ninguna
adaptacién, pero en cuanto es la férmula
privilegiada de la oracién ritual cotidia-
na, hay que considerarla con ésta. 2) La
oracién, marcada por un conjunto de
ritos complicados, se debe cumplir cinco
veces al dia: a la madrugada, a! medio-
dia, a la tarde, a la puesta del sol, y a
la noche. Resulta pesada para el joven
de hoy y'se conforma mal a las exigen-
cias modernas de ocho horas segruidas de
trabajo. Para justificarla hubo comenta-
rios de varios tipes. El més raro es ol
comentario naturalista, desde el siglo pa-
sado, Para Kawakibi por ejemplo, las
abluciones son la base de la “toiletrs”
(aseo) : los gestos la base de la gimnasia,
Claro estd ‘qu= cse tipo de argumenta-
cién no ey para convencer a los jovenes.
Si se trata de higiene ésta os demasiado
elemental, dicen ellos, Mis atn: puede
ser que Mahoma haya preserito la ora-
cidn ritual para forzar a un pueblo né-
made a Ja higiene. Entonces para noso-
tros resuita inGtil. En cuanto a la eracion
oficial del viernes, corre el riesgo de trans-
lormarse en una ocasién de manifestacio-
nes politicas, como se ha visto a menudo.
Queda en el Corén el aspecto interior de
la oracién que es real, Pero suprimir el
aspecto social que es el mas importante
seria aceptar el principio de religidn pri-
vada. 3) El ayuno de Ramadan - —ayunn

diurno— que tarda cuarenta dias, tam-
poco se adapta al ritmo de la vida mo-
derna (hago notar lo de diurno para ha-
cer caer en la cuenta que ¢l ayuno obliga
solamente durante el dia). En Egipto, en
Siria, entre los argelinos de Francia, el
Ramadin se ha vuelto el signo de Ja so-
lidaridad musulmana: en Francia habia
agenies encargados de vigilar su obser-
vancia. No observarlo era manifes.
tar su complicidad con los colonialis-
tas. Otra linea de interpretacién y de
conducta tomé Bourguiba en Thnez, en
1960: “E! Islam, digo, no va contra la
razén. El Isiam tiende a la fuerza Y fires-
tigio del Estado. El Islam predica el Dji-
had, es decir la guerra santa. o sed, segun
la interpretacion moderna, e eifuerzo
generalizado”,

La forma del! Djihad en Tiner cs el
esfuerzo econémico para que el pais deje
de ser subdesarrollado. Si el ayuno debe
impedir el trabajo, no esti conforme ul
espiritu del profeta. ;Este no dispenss a
sus fieles del ayuno Ja vispera de una ba-
talla? Interpretacién atrevida y moderni-
sima, pero gue les gusta a Jos musulma-
ues orientales, porque tiende a afirmar
exclusivamente ¢l aspecto personal de la
prictica religiosa,

4) De la peregrinacién a la Meca,
que o3 la cuarta obligacidn, Nasser
ha hecho una reunién del Panara-
bismo, con discursos politicos de cir
cunstancias, fundacién de congresos isla-
mucos, cte. 3} Por dltimo, la zahat, o ii-
mosna legal, mspirada en la jdea semni-
tica de la santificacién de los bienes por
el sacrificio parcial de cllos, desde el ori-
gen se volvid algo asi como un fondo de
seguridad social. Hoy en dia sirve para
la compra de armas.

Ademds de psas cinco obligaciones hay
prescripeiones y prohibiciones varias. To-
memos dos ejemplos. La méas famosa
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es la del Jihad, o puerra santa. El
- Jihad ticne una  interpretacion muy
liberal, como lo hemes visto en el
discurso de Bourguiba: Jihad signi-
fica esfuerro y ha de aplicarse a todos
los campos de la accidn: al estudio, al
trabajo. en pocas palabras, al progreso.
Fero la palabra vuelve a tomar su sen-
tido primero cuando se trata de luchar
contra los cristianos. Nasser usé la pala-
bra en Port-Said; la revolucibn musul-
mana la usd en el Libano en el 58 y tam-
bién la usan los argelinos contra Francia,

Otro ejemplo toca a las prohibiciones
alimentarias. Se prohibe a los musulma-
nes comer carne preparada por ne-mu-
sulmanes. Recientemente en la RAU (o
en lo que fue la RAU), se declard licita
lz consumicién de carne importada de
China soviética. Comentario de] ministro
de asuntos religiosos, Hassan-al-Bakhou-
ri: “En China hay miles de creyentes
musulmanes o no musulmanes, .. la carne
de animales degollados por musulmanes
s¢ puede comer sin dudar... §i los ha-
bitantes de China son creyentes, no hay
pecado en comer carne preparada por
elios. 8t no lo son, serd que estdn toda-
via en el estado primitivo. Ahora bien,
sabemos que el Islam es Ia religion de la
naturaleza” [Orient, 5-2-57).

Asi aparece claramente gue, en el plan
de las instituciones, el esfuerzo de adap-
tacién llega a dos corrientes distintas. En
los estados mds occidentalizados y mo-
dernizantes como 'lnez, la tendencia a
recducir el Coran al aspecto estrictamente
religioso v a que la prictica religiosa sea
un asunto de vida privada. Tal solucién
es la que el pueble musulmdn no puede
admitir facilmente v la comsidera como
el efecto desastroso del colonialismo ma-
terialista, Por eso, aungue quisiera, nin-
gin jefe d= Estado se atreveria a ir tan
lejos como lo hizo Atartuck, Mas ann,
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aquellos modernizantes se encuentran a
menudo obligados a corregir su interpre-
tacién por alguna concesidn a la otra
tendencia. La segunda tendencia —la que
reina generalmente en Oriente—, consis-
te en salvar toda la prictica religioso por
el aspecto politico: la oracién ritual, el
Ramadin, la peregrinacién y la zakat, to-
man el sentido de gestos de solidaridad
arabe-isidmica que manifiestan el poder
politico del Islam.

Las dos tendencias, a nuestro juicio, se
juntan. Por laicizacion tanto como por
politizacién, las estructuras del Coran, en
cuanto pretenden ser un orden religioso-
politico completo ¥ por tanto un huma-
nisme universal, estin sometidos a cri-
sis. Los Musulmanes lo sienten v su ren-
cor contra el Occidente radica en este
malestar sorde y en el sentimiento de in-
{erioridad que determina, aun cuando .
ta] sentimiento tome la expresion de su
contrario.

EL: CULTO AL IDIOMA

Para librarse de ese sentimiento, el
mundo Arabe recurre a un medio que
puede parecer curicso, pero que, si se
piensa. en €l estd en la légica de cierto
tippo de nacionalismo: el culto del
idioma. El culte del idioma ha acom-
pafiado siempre ciertas formas de nacio-
nalismo. No se pueden olvidar por ejem-
plo, las tremendas piginas liricas escri-
tas por Enrique Heine, en el siglo pasa-
do, sobre la lengua alemana. El édrabe
goza ademds a los ojos del musulmén del
prestipio de idioma sagrade. En Oriente
el culto del idioma se manifiesta parti-
cularmente en la arabizacidn acelerada
de la educacién, hecha en nombre de
imperativos politico-religiosos. Ahora bien
la arabizacion acelerada resulta dafiosa
por causa de la dificuitad estructural del
idioma, dividido en dos formas distintas,
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muy diferenciadas, la una hablada, la
otra escrita. Los drabes no quieren refor-
mar el idiema por no tocar el Cordn, a
pesar de iniciativas repetidas en favor
de una reforma. Ella seria dafiosa
también por causa de la insuficiencia in-
creible de libros, instrumentos de trabajo
o de estudic e institutos superiores que
aseguren la calidad de la enscnanza.

Los arabes parecerian inmunizarse pen-
‘sando asi: “Puesto que nuestros jovenes
tienen que asimilar la cultura occidental,
para asimilarle isldmicamente basta que
la reciban por medio de la letra drabe”,

Y la tendencia a la arabizacion toma
dimensicnes pasionales. Mientras tanto el
efecto mds seguro de esa arabizacién cs
un retraso cultural sensible, En efecto,
desde hace diez afios, el niev] cultural de
varios paises arabes ha bajado conside-
rablemente. De tal meodo, por querer li-
brarse del s:ntimiento de inferioridad
hacia el Occidente, se va paradéjica y
tragicamente aumentanda’o.

ESPERANZA DE MALCGO

Este analisis sumario deja entrever Ja
distancia que separa hoy a los dos mun-
dos. Sin embargo no se puede alejar to-
da esperanza de ver un dia reanudarse el
didlogo. Existen factores que permiten
abrigar esta esperanza. Politicamente el
neutralismo positivo y adaptado por el
nasserismo parece haber evolucionada en-
tre la reunién afro-asidtica de Dandoeny
(1953) ¥ la reunién de los paises ncu-
trales de Belgrado (1961). Antes se in-
clinaba hacia el campo soviético, smien-
tras que la reunién de Belgrade ha sido
marcada por la preocupacién de mante-
ner la equidistancia entre los dos blogues,
con una fuerte desconfianza hacia el mun-
do comunista. En esta perspectiva, un ob-

servador como Rondot nota que puede
haber, siempre que se evite toda confu-
sidn y se respeten integralmente las dife-
rencias, cierta eolaboracién entre el Islam
y el Cristianismo, en cuanto fuerzas es-
pirituales, contra el materialismo ateo,

Una esperanza mis positiva es la re-
ciente independencia de Siria, pues, an-
tes de da union de Ja RAU, Siria era uno
de los paises drabes y se puede pensar
que vuelva a aquella tradicién. Mis agn,
si consideramos el mundo drabe total,
Africa del Norte presenta todavia facto-
res mas positivos, Tinez v Marruecos
quieren mantener y desarrollar los laxos
con Occidente y quién sabe si ademds.
una vez arreglado el problema de Arge-
lia, no podri realizarse el proyecto aca-
riciado por muchos franceses y norteame-
ricanos de una comunidad Franco-Ma-
greb. En Oriente, Jordania no es, ni pue-
de ser realmente, antioccidental, a pésar
de ciertas declaraciones publicos forzadas.
Pero los factores mas positivos son de
orden cultural. La presencia anglosajona,
norteamericana o inglesa en Irag, Jorda-
nia, Arabia, ya es algo; pero es la pre-
sencia francesa la que tiene mdis alcance
y raices mas profundas. Las élites musul-
manas permanecen muy atadas a la cul-
tura francesa. Ademis, en Francia, bajo
ciertas formas, se va desarrollando un
didloge continuo entre los intelectuales
de ambos mmndos. En el munde
arabe, en toda AFN, la educacién fran-
cesa puarda su eficacia v una vitalidad
destinada a sobrevivir al periodo de tran-
sicién. En Oriente, si bien es cierto que
en Egipto v Siria la musma cultura lo ha
perdido casi todo, el Libano se presenta
como fundamentalmente bilingiie y bi-
cultural. Por esta razénp, esta pequeda Re-
publica es guizds la Gltima tentativa del
didlogo entre el Occidente y el Oriente
arabe.
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