- progreso y ambiguedad

£y Paul Ricoeur y la rctlcxmn sobre la historia

toria, no en su aspecto meramen-
te narrativo, sino en su estructu-
ra misma y en su dinimica, es indiscuti-
ble. Sobre todo a partir de los esfuerzos
de Dilthey por estructurar una critica de
la razén histérica se multiplican hasta
nuestros dias los esfuerzos por hallar una
respuesta al interrogante que plantea la
historia, v el cardcter radicalrdente his-
térico de la existencia y del pensamien-
to humano; respuesta en la que esta in-
teresado no sélo el historiador y el fil6-
sofo, sino también el tedlogo y el socié-
logo, y cuyas resonancias se hacen sen-
tir en otros campos de reconocimiento,
tales como en el derecho, en las ciencias
politicas o en la antropologia cultural.
Desde entonces hasta hoy se escalonan
multitud de aportes, de mayor o menor
valor, d= origenes diversos o con distintos
enfoques v con direcciones también dis-
tintas, pero que han contribuido en for-
ma creciente a la diversificacién de ios
campos en que se plantea el problema de
lo histérico, de la historia v de la histo-
ricidad del hombre, factor éste nimero
uno del acontecer histérico. Uno de esos
aportes lo constituye el andlisis que reali-
za Ricoeur de los diverses niveles de lec-
tura de la historia, en orden a resolver
la aparente incompatibilidad de interpre-

E L interés que sigue suscitando la his-
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taciones que desde campos tan diversos

como la filosofia, la teologia o la socio-

logia cultural se han dado al problema
del progrese en la historia Los diversos
niveles de lectura de la hmnm &3 pro-
puesto por Ricoeur como categoria fun-
damental y llave maestra para disipar los
malentendidos originados en wun falso
planteamiento del problema, en el que
s¢ ha opuesto el concepto cristiano de
Escatologia o de misterio, a la nocién
filosofica o biolégica de Progreso. La po-
lémica es de larga data vy permanece en
parte estancada. Aunque ya Agustin, Joa-
quin de Flore, Bacon o Bodin sz ocupan
del problema del progreso es recién la
flusiracién quien introduce la categoria
de progreso como opuesta al misterio cris-

‘tiano y la constituye categoria fundamen-

tal para una int:rpmtacién del mundo ¥y
del hombre: creencia en un progreso in-
manente e indefinido que reemplazars
lentamente al concepto de Providencia,
hasta asumir sus funciones, es decir, pre-
ver el porvenir y prepararse para él. (1)

(1) Ofr. K, LOWITH: El sentido de la
historia. Madrid, 1558, p. 89 a8, Véase
dal misme: Von Hegal zu Nietzsche: der
revolutionare Briwch im Denken deg 19,

Jahrhunderts -Stuttgart, 1958. 4. Aufl.,

acerca del papel gque juega ol ildealismo
alsmdn ¥ la teologfa protestante sn 1& avo-
luclidn da! problama,
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Bajo la: influencia del :dﬁalﬂmu alemén,
que ve en la historia del mundo y de Ia
humanidad el progresivo desarrolio del
espiritu absoluto, asi como del raciona-
lismo y positivismo —-encandilados por ¢l

avance de las ciencias positivas por un -

lado y de las ciencias morales y politicas
por otro— surge la fe en el progreso es-
pontineo y continuo de la humanidad,
la laicizaciébn o degradacidn racionailista
de la escatologia cristiana; esta nueva fe
wstd caracterizada por un sentide critico-
social al orden tradicional de la sociedad
y al espiritu institucionalizado y funda-
mentado en la Iglesia, v tiende a la erec-
rién de un nuevo orden (no solo socio*po-
litico sino también espiritual) conforme
a la. naturaleza y a la razfn, en el que
los individuos y los pueblos pasasin de
un estado de “minoriza de edad” a2l de

“madurez”; es decir, de total y absoluta

autonomia. El proceso de la historia no
obedece pues méis al orden de la revela-
£ibn cristiana, sino al juicio de la moral
iluminista. Progreso humanc queda asi,
defimitivarnentts, contrapusstc: a -escato-
logia y misterio cristiano. El Iluminismo
no vio que el progrese de la edad moder-
na no se apoyaba simplemente en loa
nuevos aportes de las ciencias positivas,
sino que enraizaban en loz avances
que el cristianismo habia logrado so-
bre las bases del paga:ni.smn, sin destruir-

tas. La Jlustracién y luego el positivismo
laicizan el concepto de providencia y es-
catologia y sustituyen la esperanza cris-

tiana por ¢! optimismo del progreso: “el
futuro del mundo preocupa sus mentes,
en lugar del mundo del ‘futuro”. {2)
Proudhon sexip el representantes simbé-

(2) R A, KNOX: God and the Atom.
New York, 1946, p. 59.
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lico :Ie -estas  generaciones que quierem
desfatalizar la providencia —considera~
da como un impulso colectivo— ¥, en-
tregar la direccién del mundo y de la vi-
da a los hombres y a su justicia huma-
na. Pero no es ésta una entrega dudosa
ni sometida a la duda del futuro ineierto:
estd basada por el contrario en una fe
absoluta en un futuro cierto e induda-
ble; Proudhen es también el simbolo de
la laicizacién de la vida y de la posicién
anti-tefsta, como causa y efecto simul-
taneamente de la ciencia, de] bienestar
y de la sociedad; porque todo progreso
positivo es una victoria en la cual ani-
quilamos a la divinidad. (3)

Aunque la fe en e] progreso sufre en
lag . Gltimay décadas una crisis casi defi-
nitiva- HJ , con todo la vieja polémica
résurge siempre, moviéndose sobre la tra-
dicional oposicién progreso-misterio ¢ pro-
‘greso-escatologia, planteamiento que Ri-
coeur califica rie falso, pues es pretencio-
50 querer aportar una solucién total al
problema de la historia y de su sentido
a partir de determinadas categorias, da-
do que es un problema de la competen-
cia de la sociologia, de !a filosofia y de
Iz teologia simultineamente. Ricoeur pre-
tende desbiocar el problema, mostrando
que son posibles diversos niveles de lec-
tura de la historia, en lod que misterio y
progreso no se enfrentan en un mismo
nivel: propone tres niveles de lectura o
interpretacién de la historia: el nivel abs-

(3) Véase sole todo ““S¥stesne des con-
tradictions économiques ou philosophie d=
la migere”, Paris 1B846. Bobre Proudhon
puede verse la exeslents obra de H. de
Lubac: Proudhon et le Christlanitame, Pa-
ria, 1945, y L& dramg- de 'honohenisme
sthée, Paris, 1945, sobre Comte. >~

(4} Véape AT DIDMPE: Dde Krise des
Fortschrittaglanhens. Wien, 1947,



tracto del progreso, el nivel existencial
de la ambigiiedad, v el nivel misterioso

de la esperanza. (3)

® NIVEL DEL PROGRESO

El tema del progreso se plantea desde
el momento en ‘que se decide retener de
la historia todo aquello que-es acumula-
¢ion de cosas adquiridas; en este primer
nivel, que es el nivel de los diiles, en el
sentido més amplio de “instrumento™, no
hay drama, pues se coloca gntre parénte-
sis al hombre, para no considerar sino el
pulular de los instrumentos. Es recién en
e! segundo nivel de Jlectura de la histo-
ria, en el que se pasa de una historia

abstracta, donde se consideran las obras:

del hombre y la acumulacién de sus hus-
lias, a una historia concreta de aconte-
cirnientos, donde aparece el drama; en es-
te segundo nivel de lectura de la histo-
ria humana, €s donde comienza a arti-
cularse una visién cristiana de la histo-
ria, y no en el primero,

Es el “iitil” y el “instrumento” lo que
primariamente progresa en la historia de
la humanidad. Si e! hombre logra situar-
se por encima de la naturaleza es por-
que trabaja, y trabaja con "dtiles”; no
sblo ittiles materiales, en el sentido de la
Paleontologia o de la Técnica gracias a los
cuales el hombre va adquiriendo un domi-
nio més seguro y certero sobre la naturale-
za, sino en un sentido mdés amplio, en cuan-
to que todo lo que el hombre se ha apro-
piado, todo lo que el hombre piensa, sa-
be, siente o dice, se va estratificando, s:
va sedimentando y se transforma asi en
instrumentol de las generaciones subsi-

{6) PAUL RICOEUR: Histolre et Ve-
rité. Paris, 1966 phg. 81.
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guientes, Por eso ¢l saber humano aumen-
ta sin recomienzos y cada hombre no se
ve obligado a reiniciar desde cero; el li-
bro es. el simbolo de ese saber consarvado
e instrumentado incesantemente por las
nuevas generaciones para los nuevos avan-
ces. “Gracias a esta sedimentacién, la
aventura del conocimiento’es, como la
aventura técnica, irreversible; todo nue-
vo pensamiento se injerta de manera ins-
trumental en el pensamiento antiguo y
los hombres, para no poner mds que un
trabaja hasta el fin de la historia” {péag.
83). M4as ain; ese proceso acumulativo
se da no sélo en el campo de la técnica
y del conocimiento sino también en Ia -
conciencia moral; la reflexién moral,

el conocimiento de si misme y de la

condicién humana avanza, y ese aval de
experiencia moral se acumula y s¢ ins-
trumentaliza por asi decirlo; piénsese en
el progresivo afinamiento y expresion uni-
versal del concepto de igualdad de to-
dos. Las obras de arte, los monumen-

tos, los hibros de - cultura, espiritualidad

o piedad, forman parte de ese inmen-
80 tesoro que nos lega la tradicidn, y
que -estéd situado, de duyo, al margen de

-ese otro munde de decisiones humanas y

de experiencias individuales, propio del
segundo nivel antes mencionado.

E| progreso en la técnica, en el cono-
cimiento y en Ja conciencia humana tie-
ne para Ricoeur un carfcter andnimo y
abstracto, dado que es el progreso de la
humanidad y del dinamismo de las
obras del hombre, desgajadas del drama
concreto y existencial de os individuos
y de las civilizaciones concretas. Por-eso
en este nivel no se plantea primaria y ra-
dicslmente e] problema de un sentido
cristiano de la historia; el Cristianismo se
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mueve en un plano de decistones de acep-
tacién o rechazo, de rebelién o conver-
sién, de perder o ganar la vida, y siem-
‘pre en un plano o nivel individual ~-no
antommo o abstracto— pues solo en ese
nivel, o plano individual se mueve la li-
bertad humana, es decir, la opcidn.
Esto no significa que el progreso ca-
rezca de una valoracién cristiana o que
el cristiano permanezca indiferente fren-
te al progreso humano; el progreso es un
“mas” y por ello es un “mejor”, comao
dice Ricoeur, a pesar de ser anénimo y
sin rostro {p. 86); por ser un valor, por
Ser un Eranum, ne sera nunca indiferente
al cristiano. Mas aln, a través de ese
progreso, a través de esa aventura técni-
ca, intelectual y' cultural, va cumpliendo
el cristiano el original mandato de “‘do-
minar la tierra”, afirmando el reino del
hombre sobre la creacién y cumpliendo
asi su destino. Aqui radica, para el cris-
tiano, el sentido religioso de sus respon-
sabilidades temporales. Por eso el Cris-

tianismo no condena a Prometeo por ha- .
ber robado el fuego de la técnica y del

conocimiento, como lo hizo la antigua
sabiduria griega; la desobediencia de Ad4n
no es la del hombre téenico o sabio, sino
que consiste en haber roto, en su aven-
tura humana, su vinculo con lo divine,
cuya primera expresidn seria el crimen
de Cain, que es una falta contra el amor
y no contra la naturaleza, una falta con-
-tra el hermano y contra el hombre con-
creto, no contra la existencia sin concien-

cia y sin historia. Pero aunque el Cristia-~ -

nismo no condene a Prometeo “(tampo-
co) se interesa fundamentalmente en es-
te aspecto andnimo y abstracto de la his-
toria de las técnicdas y de las artes, del
‘conocimiento y de la:conciencia. Se inte.
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resa” por lo que los hombres concretos
hacen por su salvacién o-perdicién, En
el fonde el valor del progreso permane-
ce un valor abstracto, como el progreso
mismo; ¢l cristianismo se dirige a todo el
hambre, a un comportamiento completo,
a una existencia total” (p. 87).

. El “valor” del progreso es un valor abs-

tracto mientras. no esti existencialmente
vinculade a una actitud concreta del
hombre, a la actitud con que el hombre
asume ese quehacer temporal, Por eso,
dice Ricoeur, las discusiones sobre el pro-
greso son estériles, por el carficter de am-
bigliedad que presenta el mismo progre-
so: por un lado libera al hombre de mu-
chas servidumbres pero simultineamen-
te le orea nuevas servidumbres, no sblo
en el aspecto técnico sino también en el
de la conciencia y del conocimiento. Tal
es el problema que con tanta agudeza
se plantean hoy en dia los sociblogos so-
bre el sometimiento y la despersonaliza-
cibn del hombre en la sociedad raciona-
lizada moderna, o en el proceso de civi-
lizacibn y tecnificacién en las sociedades
subdesarrolladas, es decir, en los pafses-
en-desarrollo. (6)

® FEL NIVEL DE LA
AMBIGUEDAD

Hay un segundo nivel de lectura de
la historia, una nueva dimensién, en la
que observamos no el progreso lineal de

(6) Bobre esto puede verss H. ARENDT,
Vita activa oder vomn: tatigen Leben, Btutt-
gart, 1867, especlalments cap. VI; item:
. BEARRENDT: Der Memach im Licht der
Sozlologle. Stutigart, 1962, Sobre el pro-
blema de la técnica en Ia transformacitn
soclo-culiural del presente, A, BERGS-
TRAESSPR: Politik in -Wissenachaft und
Blidung, Frelbur, 1961, pdgs. 109.1&0.



los instrumentos, sino Ja historia concreta
dc los hombres, “esa forma significativa
que elaboran las acciones y reacciones de
los hombres, los unos sobre los otros™ (p.
88) ; historia concreta que se hace com-
prensible, aungue en forma esquemaética,
a través de categorias histéricas o nocio-
nes que nos permiten pensar histérica-
mente, tales como las noclones de erisis,
apogeo, declinacion, periode, época, et

El primer heche constatible en esta
nueva dimension, es el de la pluralidad
de las ciwilizaciones. Bajo el prisma del
progreso podemos hablar de una sola hu-
manidad; bajo el de las civilizaciones,
hay muchas humanidades; estos dos as-
pectos o niveles de consideracién no se
oponen sino que se superponen. Ricoeur
entiende por civilizacibn un ecomplejo
historico-geografico, con caricter y con-
tornos propios, centros vitales y zonas de
influencia, v en el que una cierta unidad
de memoria y de fines une a los hombres
er. un espacio y tiempo. El alma de una
civiizacibn seria un ‘“‘quercr-vivir’ glo-
bal, un estilo de vida, animado por apre-
ciaciones y valoraciones —no valores abs-
tractos, sino vividos— que se proyectan
en Ja vida y en todas sus manifestacio-
nes, como la manera de vivir, de traba-
jar, de divertirse, etc. Para comprender
una civilizacién no basta el conocimien-
to de los dtiles e instrumentos de dicha
civilizacibn o dicha época; asi en el si-
glo XIX, siglo del nacimiento de la tée-
nica, encontramos fuertes reacciones an-
titecnicistas en las clases obreras. Lo que
nos da la comprensién de una civi'iza-
cion es la valorizacién de los "fitiles” de
ella, pues el titil no es tal st no es valo-
rizado de alguna manera; ‘el. ’utll © Ins-
trumento, como tal, est4 intimamerite li-
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gado a los fines e intenciones del hombre;
hay pues, como dice Ricoeur, una histo-
ria mas profunda que la mera historia
de los datiles y del progreso instrumental,
y es la historia concreta de los fines y
medios y de las intenciones del hombre
que mstmmentahza los ntiles ¥ los va-
loriza,

Asi como el primer nivel de lectura
de la historia estd ligado a la nocidn de
sedimentacién, este segundo nivel nﬁs
profundo estd ligado a la nocién de
¢risis, de ambigiiedad. Es un hecho que
las civilizaciones nacen y ‘mueren, o
que al menos llegan momentos o si-
tuaciones que son auténticos desafios a
la existencia misma de esas civilizaciones,
y que si no supera por medio de nuevas
respuestas o adaptaciones, perecen. Den-
tro de este esquema categorial se expli-

- can los resurgimientos, decadencias, res-

tauraciones, renacimientos, etc. todos tér-
minos usados por los historiadores, a veces
sin suficiente critica, y que se asimilan
no al nivel del progreso, sino a este otro
nivel de decisiones y crisis. En este punto
pareceria haber una solucién de conti-
nuidad en el pensamiento de Ricoeur,

~pues por un Jado habla del caricter exis-

tencial e individual de la opcién —como
término correlativo de “crisis— ¥ por otro,
de las crisis de las civilizaciones o crisis
colectivas donde no se puede hablar de
“decisién individual”, sin referirse expre-
samente a la dimensién social o colecti-
va de la opcién individual; pero Creemos
que no la exciuye, mas adn, la presupone
precisamente al hablar de las “opciones
de las civilizaciones”. Es evidente que la
opcidn se mueve en el nivel de la li-
bertad y que ésta es siempre individual;
pero hay opciones, existen libertades que

estudios )57



® ROBERTO J, BRIE, §. J.

s¢ proyectan, abarcan y comprometen la
comunidad entera; en este sentido se ha-
bla de opciones y responsabilidades co-
lectivas, (7)

Las civilizaciones no avanzan o decaen
en bloque, nos dice R.; en ellas se pue-
den distinguir lineas de progreso o de
regresién: linea de tecnificacién, de in-
tegracién tocial, autoridad politica, cien-
cias, arte, religién, etc., cuyas regresio-
nex o crecimientos no coinciden necesa-
riamente, Una misma época puede ser
progresiva en materia politica y regresiva
en materia de arte, como lo fue la Revolu-
cibn Francesa, o viceversa, como el Se-
gundo Imperio. Cuando todas o casi to-
das ellas coinciden en el crecimiento, te-
nemos lo que llamameos siglo de ‘oro, co-
mo lo fue el siglo de Pericles. Todo esto
muesira que la historia, que es una por
el progreso de los instrumentos, es mil-
tiple bajo otros aspectos (civilizaciones,
crisis, periodos.). La resultante, lo que
seria la historia integral, nos dice R., se
nos escapa, aun cuando en determinados
momentos podamos descubrir algunas de
sus causales; de ahi e] eardcter artificial
cuando no mitolégico de las dialécticas
de la historia que pretenden encerrar el
acontecer histérico dentro de leyes rigidas,
ignorando las “motivaciones longitudina-
les y las interferencias transversales” que
escapan y exceden a toda dialéetica,

No formulado, pero expresado silen-
ciosamente, estd aqui planteado el proble-
ma de la posibilidad y limites de una fi-
losciia de la historia. Esevidente que si la
pregunta se plantea sobre la causalidad

(7) Sobre el problems de la. lbertad
en Ricoeur pmede verse: Philgsophie de
ks volonté, Vol I, 1950, Vol. II: Finijtude
et culpabilts, Parie, 1960,
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¥y los fines de la historia, lo filosofia es
radicalmente impotentes para darle una
respuesta total; sin’ haber aclarado debi-
damente ¢! problema, tenia ya razén Dil-
they cuando negaba 14 posibilidad de una
filosoffa de la historia —él se referfa es-
pecialmente a Hegel— porque desconoce
la conexién tltima del mundo histérico,
que es precisamente la vivencia, la Er-
lebnis. (8) Esta imposibilidad se funda
precisamente en Ja naturaleza radical-
mente imprevisible de la libertad huma-
na, factor nimero uno del acontecer his-
térico; ninguna dialéctica, por mejor ar-
mada que esté, puede determinar dialée-
ticamente el rumbo de la voluntad libre
del hombre, por ser ésta la “gran causal”
de la historia y a la que en definitiva
quedan sometidas todas las demis causa-
les, Basta observar que no hay dos teé-
ricos del materialismo dialéctico que es-
tén de acuerdo, cuando se trata de in-
terpretar conforme a la diléctica marxista
€l devenir de la humanidad en los wlti-
mos clen afios; desde Plejanov, Sorel,
Kautsky, hasta Lefebvre, Lukacs o Ro-
sental, Mao Tse-tung o Kardelj, o entre
nosotros Justo, Puiggrés o Ramos. Las
construcciones de las dialécticas histéri-
cas son fascinantes, pero su tinico incon-
veniente es su alienacién de la realidad, a
la que no puede explicar sino deformin-
dola. Es en otro nivel donde se abre la
solucién al interrogante que plantean los
fines y las causales histéricas, en el nivel
de la Revelaciép.

Entre otros indices del carfcter concre-
to de la historia en esté“segundo nivel

(8} W. DILTHEY: Eitleltung In dig
Geloteswiasenschatfen (Geeammelte Schrif-
ten, vol. I). Hay trad. cestgllana del Fon-
do de Cultura Etnnﬁmic__a.,.hﬁ:;mp}. Stutt-
gart, 1068, pédg. 90 v &5 = £



de lectura, sefiala Ricoeur el papel pre-

dominante de la politica, como conjun- °

to de relaciones de los hombres frente al
poder. En estas coordenadas se desenvuel-
ve el destino de los hombres, de los pue-

blos; por medio del poder obran los gran- -
des hombres, o los grupos de poder sobre

el curso de los acontecimientos, y es en es-
te cauce politico donde principalmente,
aunque no en forma exclusiva, reflejan las
civilizaciones sus crisis y sus opciones. El
“privilegio de las crisis politicas” frente a
otro tipo de crisis es doble, segtin R.; por
un lado estd ligado a ella el destino fi-
sico de las civilifaciones; por otro hacen
surgir una categoria fundamental para
la comprensién del hombre histérico: la
culpabilidad. Alrededor del “poder” sur-
gen las pasiones mds temibles: orgullo,
odio, temor. Esta trilogia atestigua que
alli donde se dio la grandeza alli también
esti la falta, la culpa. Es el caso de los
grandes imperios, atin de los modernos.
Ec aqui donde el an4lisis de la historia co-
mo acontecimiento, como decisién o cri-
sis, lleva para R a la teologia de la his-
foria, a través principalmente de esta ca-
tegoria de “culpabilidad”. Los Profetas
y los Salmos se refieren frecuentemente al
tema del orgullo de las naciones y de su
caida. “Una de las tareas de la teolo-
gia. de la historia, serfa la de tomar, a
la luz de nuestra experiencia moderna del
Estado y del mundo, v con el recurse de
una psicologia y un psicoandlisis de las
pasiones, {a critica biblica de los pode-
rosos” (p. 96). Esta ligazén entre gran-
deza y culpabilidad en Ja historia es tal
vez lo mas caracteristico de ella, en este
segundo nivel de la ambigiiedad; por eso
€3 esencial 2 la teologta de la historia el
“dar su lugar a esta dimensién de la his-
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toria como proyecto de-los humhm co-
mo decisién y. come erisis”; “la culpa-
bilidad no aparece sino donde se da la
posibilidad de proyectos de grandeza”. E}
progreso permanece siempre como ins-
trumento, hace notar R., y éste no es cul-
pable; mas ain, es bueno en la medida
en que expresa el destino del hombre co-
mo cooperador de la Creacién y en Ia
tarea de dominar la tierra. De ahi que
toda concepcién optimista del mundo es-
té ligada a la reflexién sobre el Progreso,
¥y en cambio se vincule la “cu’pabilidad”
al aspecto dramético de la historia, pues
“la falta surge en el universo del acon-
tecimiento” y “sflo una historia ambi-
gua que r:.au:la. dia puede ganarse o per-
derse, una historia abierta, incierta, don-
de las chances y los peligros se entrecru-
zan, puede ser culpabla. Un ser natural
no puede ser culpable, sélo un ser hists-
rico lo puede ser” (p. 96).

Hagamos a’'gunas aclaraciones a la afir-
macion de Ricoeur: para una teologia
cristiano no sélo un ser histrico puede
ser cu.pable; los Angeles rebeldes son cul-
pables en el sentido més estricto —no sim-
bélicamente— y con todo no son seres
histéricos. La afirmacién del autor sélo
pretende contraponer dos términos: hom-
bre-instrumento, sin pronunciarse sobre lo
extra-mundane. La sola cpecibn de los
Angeles no crea historia, pues lo histérico
esti conformado por la suma de “op-
cién” plus “tiempo”. Por eso asi como la
opcién del Angel es definitiva, Ja opcidn
humana no siempre es definitiva, sino que
una opcién crea un nueve punto de par-
tida para la opcién subsiguiente: Jo tipi-
co de la opcidn humana es el crear nue-
vas situaciones a partir de las cuales sur-
gen las opciones subsiguientes, creindo-
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se asl nuevas situaciones, no sblo para
el que “opta” sino aln también para los
“otros”. Cada nueva opeibn humana si-
tuacionaliza, por asi decirlo, las posibiii-
dades ulteriores; y es tal el poder de si-
tuacionalizacién que posee el hombre, que
Dios mismo en sus relaciones con &l
se ha querido someter a ese nuevo pun-
to de partida que crea el hombre
con sus opciones; aqui radica el aspecto
existencial de la opcién y su sentido teo-
légico. Por eso afirma Ricoeur que “una
visién dramditica de la historia tiene mu-
cha mis afinidad con la teologia cristia-
na que con el racionalismo de las Luces,
que suprimia Ja base misma sobre la que
~ puede ser sembrada una teologia: el sue-
lo de la ambigiiedad”. Por eso también,
y en una medida mayor aln y mas ab-
surdo si es posible, toda dialéctica de la
historia ignora el “drama” de la his-
toria concreta del hombre. Por eso, *Mos-
e no cree en las ligrimas”.

® FL NIVEL DE LA
ESPERANZA

El sentide cristiano de la historia no
se agota en la nocién de “crisis”, de “dra-
ma” o de “culpabiidad”. El pecado no
es el centro del Credo cristiano sino la
salvacién; y esa esperanza de “ser sal-
vados” afiade una nueva dimensién a
la historia concreta del hombre., Ricoeur
sintentiza en dos palabras sus reflexiones
sobre este punto: sentido-misterio. Hay
un sentido en la historia; més ahn, existe
una unidad de sentido; pero este sentido
ey misterioso, estd escondido, no nos otor-
ga un seguro contra los riesgos de Ja his-
toria; éstos deben correrse, “Este sentido
misterivso no anula la ambigiiedad que
hemos descubierto en el segundo nivel
(de lectura de la historia}, v tampoco se
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sintetiza en dos palabras sus reflexiones
sobre este punto: sentido-misterio. Hay
la historia concreta del hombre, Ricoeur
confunde con e! sentido racional que he-
mos reconocido en el primer nivel” (p.
97). Lo que permite al cristiano afirmar
un sentido tota! em la historia humana,
a pesar de su misterio, y a sobrepasar Ja
ambigiiedad dramética de las opciones, es
precisamente la Fe en el dominio de Dios
sobre la historia concreta de todos y cada
une de los hombres, asi como sobre la
historia de la humanidad entera. Dhos
que se hizo a si mismo “historia” en la
persona de su Hijo, dirige hacia i esa his-
toria incierta, grande o culpable, Este do-
minio de Dios sobre la historia, cons-
tituye su ‘“sentido”; la figura global de
Ja historia en la gue Dios irrumpe con su
Revelacién, deja ver el disefic pedagogi-
cc de Dios en ella (p. 98).

Lo que permite al cristiano sobrepa-
sar la absurdidad de la historia (“historia
de locos contada por un idiota”) es que
esa historia estd atravesada por otra his-
toria gue le es accesible, que puede ser
comprendida: la historia de la Reve-
lacién que Dios hace al hombre: vive en

la historia profana pero con ei sentido

de una historia sagrada, cuyo sentido ve.
Asi la historia “profana” participa de ese
sentido sagrado, originado en la esperan-
za. No hay pues, finalmente, mis que
una historia, que es sagrada. Pero ese sen-
tido es objeto de Fe, porque es un senti-
do escatoldgico, es decir, que se desarro-
lia “en el tiempo de progreso y ambigle-
dad” sin ver con precisién las relaciones
entre historia sacra y profana (las dos
“ciudades” de San Agustin) pero espera
que el Gltimo dia aparecerd esa unidad
de sentido, recapitulado en Cristo (p. 99).

Esto hace que la ambigiiedad y los
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riesgos no provoquen el temor o la de-
sesperacidn en el cristiano, para el cual
no existe una “hora 25”; por eso el cris-
' tiano —como dice Ricoeur— denuncia la
actitud de desesperacién, por mas que
padezca la ambigiiedad de la vida con la
misma intensidad que los no cristianos,
En esto se aparta del existencialismo;
éste termina en la ambigiiedad; el cris-
tiano pasa adelante e intenta buscar una
solucién, esquemas comprensivos, y tan-
tear una explicacién de la historia. En
este sentido esti el cristianismo mas cer-
ca del marxismo que del existencialismo
de Sartre o de Camus. Pero esa misma
esperanza que le dice que la historia tie-
ng un sentido, aunque oculto, lo pre-
viene también contra todo esquematismo
optimista, contra todo esquema riguroso,
contra toda clave infalible racional de la
inteligibilidad de la historia (p. 101),
Por eso busca metodolégicamente y siem-
pre corregird, pero sin dar la palabra de-
finitiva, pues sabe que no es posible una
“dialéctica”, como lo pretende el marxis-
mo, “en la que todos los fendémenos his-
toricos caen dentro de una dialéctica
elemental.

PROGRESO Y AMBIGUEDAD ®

Por ultimo, en este tercer nivel de lec-

‘tura de la historia, esa fe en el sentido

misterioso de ella, confiere el coraje de
creer en una significacién de la historia,
ain de la mas irdgica; v no sblo coraje
en la lucha, sino también comprensidn y
abertura,

Pero es indispensable que esa espe-
ranza permanezca enraizada en el aspec-
to inquietante y dramdtico de la historia,
ligada a ese segundo nivel de la ambigile-
dad. De lo contrario esa fe y esa espe-
ranza, mal comprendidas y radicalmente
falseadas (tan perniciosas como la ausen-
cia de ellas) se convierten no en un di-
namismo y en una direccibn, sino en un
seguro contra el riesgo de pensar y de
decidir, en un instalarse en lo adquiri-
do, en una neutralizacién del papel de-
cisivo que juega en la vida cristiana la
opeibn libre de cada hombre que ha de
contribuir irremplazablernente a la confi-
guracién de ese sentido de la historia,
que comprenderemos un dia (todos los
hombres, no solamente los cristianos) en
la epifania definitiva de Cristo al fina!
de los tiempos, : .
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