la historia como mito y la
esperanza cristiana

oba hlosofia o teolomia de la Histo-
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ple sucesion de las edades, a una
meta y un término del devenir, va se lo
identifique con ¢l Paraiso primordial en
1un "“:ff.l |"||l|" clerng relormo, o I‘:it'r‘.l b |_:H.'|:'i—
tule con el judeo-cristianismo su absoluta
trie petibilidad, En esta Gltima perspectiva
constatamos ain una doble tendencia: la
(I['.I El'l.ll;_.ll:'l‘r{_'rll!'ili;lI'I.Zi"i]"l:'r EIiH' I.H‘-IJI'IFI:?F ]il. :I-I.-
losofia marxista alirmando una meta intra-
mundana de [a Historia, v la auténtica-
mente cristiana que se proyecta lacia un
termine sufra-mundano. No signilica esto
gque reniegue del presents mundo  para
buscar una compensacién ultraterrena, si-
no que se dirige hacia una meta que no
podria alcanzar con las solas fuerzas hu-
manas.

51 ]:IE:".-\ la Historia como totahdad re-
cibe su sentido del término hacia el que
-1 ['nl:a.]ll.i[:lﬂ.. d{']:l!':lll.ﬁﬁ ;}1'1':‘.:|.Jll1-'i]']'“:l"i ql]'.r"
refacion intrinseca guarda ¢l devenir pre-
sente con el estado definitivo de la huma-
“i.dad- 15-' ﬂ.[lll; :il:lr:;t'. L"I I:,Ii.h"['ll.;l. [J:Il"ﬂ I;"] |_1_'lrfl-
logo de la Historia, al constatar en ella
un dualisme lal ve: radical: Iglesia y
Mundo, realidad sobrenatural v realioad
terrena. No entendamos ahora la palabra

“Mundo” en su significado |}L“rn1';!li'-.'u-
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cemo peder diabolico v mentaldiad anti-
cristiana; veamos mias bien en & el fruto
del acto ereador a traves del :'nnjumn de
las fuerzaz de la evolucidn v de la activi-
dad hbre del hombre.

Al referivnos, por tanto, a la relacién
cntre el devenir presente v la plenitud de-
finitiva, debemos distinouir un doble as-
pecto segun que tomemos a la Iglesia o
a! Mundo como puntos de partida. El tér-
mino, estadio definitive de la Humani-
dad, =erd ¢! mismo para las dos lineas de
fuerza que se desplazan paralelamente:
realidad profana y realidad cristiana.

Una continuidad esencial entre Ia |1{11'-
sia del tiempo v ¢l término escatologico
en la casa del Padre, ez por demis evi-
dente. Desde aqui va somos todos herma-
ncs en el Cristo Jests e hijos del Padre
Celestial, El Reino de los Cielos no es la
herencia que se nos entregari recién en el
altimo dia de la Historia. Ya hemos reci-
bicdlo una prenda, un comienzo; ya crece
et nosotros la semilla cristiana que pro-
cducira sus frutos maduros en la cosecha
cscatologica, Solo gque enfonces  estardin
de més los cuidados otorgados al germen
gque retona: habrin cumplido su misidon
los sacramentos, la Jerarquia. ¢l Magiste-

iy,
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Cuando la pregunta, en cambio, versa
sobre- la relacién entre el mundo profa-
no v el término escatologico, la respuesta
no nos parece tan simple. ¢ Nos atreveria-
mos a decir que la cultura humana es
como una semilla sembrada en la Histo-
ria que produciri sus frutos sazonadecs al
fin de los tiempos? ; No resultari, en defi-
nitiva, indtil todo el esfuzrzo del hombre
para mejorar su condicion, si, de cual-
quier modo, la salvacién le viene de arri-
ba, como la “nueva Jerusalén, que des-
cenderd del cielo?’ { Apocalipsis, 21).

ESCATOLOGISMO ¥
ENCARNACIONISMO

Cenviene agui recordar las dos posicio-
nes entre las que fluctian los tedlogos de
la Historia: escatologistas y encarnacionts-
tas. Para los primeros, existivia una dis-
continuidad radical entre este mundo pro-
fano de la cultura y la técnica, v la Je-
rusalén celestial que hard descender el Se-
nor después de haber juzgado al mundo.
Los encarnacicnistas, por el contrano,
creen descubrir en el presente mundo pro-
[ano ciertos elementos perdurables que neo
desaparecerin sin mids en la regeneracion
final.

La actitud escatologista parece, a pri-
mera vista, mas segura: con ella no so
corre ¢] peligro de poner la conflilnea en
un mundo que serd destruido por &l fuego
purificador. También les monjes creyeron
encentrar la seguridad de su salvacidn en
la soledad del desierto, pero tuvieron que
enfrentar alli con un demonio peor que

¢! “mundo” del gue habian huido.

En la linca encarnacionista se corre cier-
tamente el peligro de alimentar secreta-
mente una quimera: la evolucién progre-
siva v total de la humanidad hacia el es-
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tadio definitive y perfecto. La simple pers-
pectiva de una conflagracién atémica pa-
vece disipar ol optimismo de los encarna-
cicnistas como si los mayores éxitos del
piogreso  pudieran servir tanto para ol
bien como para el mal.

Los de la tendencia escatglogista sue-
len servirse de la siguiente comparacion:
ci mundo profano, con su cultura, su téc-
nici v su progreso cientifico, se asemeja
a una nave en la que todos estamos em-
barcados ..., pero que hace agua y va a
".l".r”fi"ﬂ:ﬁ‘rﬂr FFT-I"J‘J‘EF'HIJ:EFJ.II!"”‘.I'-I"Fifl". F!["l]ﬂ ]H]dl'!'-
mes librarnes pasando a otro barco, que
viene de Dics. Peco importa que nos en-
trstengames arreglando v mejorando el
irtericr de un barco que se ird a pigue en
el memento menes pensado. Todo el pro-
areso técnico e como mejorar la insta-
laciom eléctrica de un trasatlintico que va
naufraga. Tedo el progreso social y po-
litice equivale a poner un poco de orden
entre les pasajeros en los Gltimos momen-
tos anteriores al naufragio.

Es verdad que los arreglos del barco y
la disciplina de la tripulacion resultan G-
les. para el salvamento. Todo el esfuerzo
del munde profano es itil a la Iglesia en
sit tarea de trasbordar los hombres a otra
Larca divina. Cine, radio, television, de
tede se vale la Iglesia para lograr el sal-
vataje escatologico. Pero aqui quedarin,
en ¢l barco gue se hunde con sus bellos
cuadros, clegantes salones v modernas ins-
talaciones. Tendremos que saltar apenas
con la ropa pucsta, nmuentras zozobra a
nuestra espalda la ilusion de un paraiso
en Ia tierra . ..

Esta tendencia tiene sus raices muy dis-
tintas: un eco de ella se descubre, como
va indicamos, en los monjes del desierto:
“Nolo su cuerpo habita en la tierra, su
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alina en ol cicle. Come seres celestiales,
desprecian la existencia de la mayoria
de log lombres”, (Eusebio).

Durante la Edad Media se comprendid
gue ambos Ordenes, e cnstiano y el pro-
janc, ne pedian estar separados, gque de-
bian armenizarse en una sintesis lamada
postericrmente  cristiandad.  Lamentable-
mente, tal unidad se pretendido sometien-
do una :'.fj'.r'm a la otra, la 1.1.'[]'IE1-[]]'EI.] a la
espiritual. Se afirmaba que ¢l Papa po-
seia ambos poderes (teoria de las dos es-
padas), v en esa dindmica terminaria des-
trenande emperadores.

La reaccidn era inevitable. v a partir
del Renacimiento se viene produciendo un
movimiento de liberacion de las realida-
des tomperaies, que aon no ha concindo
enteramente puesto gue todavia perviven
residucs de estructuras medievales. Lo que
en verdad hemos de lamentar es que, a
lo largo de todo este proceso de libera-
cidn, no séle se hava buscado afirmar la
autonomia de los valores temporales en
relacion a la Jurisdiccion eclesiastica, sino
que incluso s: hava concluido en la auto-
nomia de lo profane frente a toda pers-
pectiva trascendente v religiosa. Se puede,
en cambio, postular una autonomia de los
profancs en relacion a su realidad tem-
poralmente paralela: la Iglesia, pero man-
teniendo el ordenamiento de ambos, Mun-
do e Iglesia a la cuiminacion escatologica
ll[' I[l'I‘[ihlf.li-u [r[]f'l Illi.‘i'llll:l L ‘I.": 14‘:|"[:||i.|\|;'l
para amba: realidades historicas v es alli
T_Ir.“l'l.[,ll" {ll'hl"" ﬂ'l:“'lj"u“r =il 'i,lu.i'l.ziﬁll'l{'r pl'["-
sonte,

Para evitar las consccuencias de una
“nueva Edad Media”

porque parcce razonable que asi sea - se

pero sobre todo

precura actualmente conceder la mavor
autonomia posible a ambos ardencs, ahn
en cuestiones tan delicadas como en las

relaciones  Iglesia-Estado, comprendiendo
LY LS 'f].l' LERE M II]H}'[::' ::I[I.1.”'|“':l'lll.i:! 17 hm-
tard, en definitiva, una mis fructifera ar-
monia v colaboracion.

Pero surge entonces nuzvamente la pre-
gunta: st lglesia v Mundo son dos esfe-
ras autoncmas gque marchan al presente
seffim sus peculiares dinamismos ;no exis-
te ningin lazo prolundo entre  ambas!
Cuando concluva la historia humana, v la
lelesia, transflizurada en la Jerusaiién ce-
lestial, trasborde de este mundo al ultra-
terreno, [ qud sera entonees del pobre mun-
do profano, de nuestro tan  auténomo
|l|l|]“;|1] f.l' |l! l"ll:l.ll]'il.\_ ]}l l'i.'.'“{'i.'l ':i Eﬂ. 1.1‘:1.'-
nica? Desputs de haber independizado al
mundo respecto de la Ielesia, coando &sta
s sabve, Jlo dejaremos navfragar tan tris-
temente? Deminio de a materia, conguis-
[ {l!"l 1'.‘-!?“('1“‘. "o ]Hll'["['l"” cnatonces un
Mero  juego  para  cntretencrse  mientras
dure la Historia.

Los tedlogos de la linea encarnacionis-
ta dan una respuesta mas afirmativa, ad-
mitiendo crerla continutdad entre el frro-
cese cosmice y ol Reine Cwcatologico. Teil-
hiard de Chardin presenta el esfuerzo hu-
mano como una de las etapas de la gran
cveluclon, un prepararse para gue  una
'i||.1l|'|'|.'['r“';f‘]n 1[}{5{'1'T|{:|["|'|.11', ]l'fﬂui(‘“{lﬂ LT
frutos, lo condusca hacia la divinizaeion
||Itl':“'1fl"i|]|'i'[~.ii- I.ﬂ [Illl"‘.. !iiTl l']lll:l:ll':l_rlﬂ. 1Ll =
chos se preguntan es s1 Teilhard injerto
el evolucionismo ¢n una visién  eristiana
del cosmes, o siinjertd el cristianismo en
una perspectiva evolucionista del univer-
w0, No obstante, empero, sus imprecisio-
nes v ambigiiedados, en que la perspectiva
poctica se superpone muchas veces a la
cientifica, permanece como el esfuerzo
mas origmal v fecundo para lograr una
sintesis teolorica de la Historia con di-
ICNSIONes cosmicas,

estudios 2:5 7



& [GNACI) PEREZ DEL VISO, 5. 1,

PROGRESO CONTINUO O
DISCONTINUO

Podemos distinguir dos clases de tedlo-
gos encarnacionistas: los que sostienen un
preceso de evolucidon mis o menos conti-
nupe vy los que preficren un progreso dis-
continuo, Los primeros admiten, cierta-
mente, la posibilidad de retrocesos mo-
mentineos o locales, pero que no afectan,
sin embargo, a la marcha total ascenden-
te. Para los segundos sélo cuenta el enri-
quecimiento mismo de la humanidad, sin
necesidad  de busecar una conexidon cau-
sal entre los diversos actos que lo produ-
cen.

Podriamos flustrar ese duaismo con ¢
sigulente ejemplo: ante las obras de arte
que ha producido la humanidad desde sus
crigenes prehistoricos, caben estas dos ac-
titudes: a) se descubre a lo largo de la
Historia un proceso de evolucion del arte,
desde sus formas primitivas hasta el neo-
expresionismo v el arte no ligurativo. Es
cierto que se dieron periodos de retroceso,
pero la resultante general apunta a un
progreso evidente que esperamos ha de
continuar en el futuro; b) En la historia
del arte no se descubre proplaments nin-
gun progreso en ¢l sentido de que las ex-
presiones  plisticas  del espiritu humano
wean, estéticamente, superiores a las que
las precedieron. Lo que si se observa cla-
ramentie, es un progreso en las técmicas
utilizadas. Fuera de éste, solo Iﬂdriamm
hakiar de un progreso en la historia del
arte alirmando que el acervo cultural se
enriquece con nuevas formas y expresio-
nes artisticas, con lo que adquiere el hom-
bre, en conjunto, una mis plena realiza-
cion estética. Pero las pinturas rupestres
de hace 200000 anos no serian, en modo
aleune, de infericr calidad, encontrande
en ellas los siglos vemideros un perenne

pct v dle in'ipir';u'ifmn,
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Con el ejemplo ante los ojos compren-
deremos mejor las palabras de Dawmd J.
cuando afirma: “El progreso de la histo-
ria cristianta no significa, pues, que la si-
tuacton haya de ser cada vez mds justa,
los hombres cada vez mids felices, la hu-
manidad cada vez mds creyente, sino que
la substancia cristiana alcanzard stempre
nuevos grados de realizacion en la fe, la
ciperanza v la caridad sobrenaturales™.’

Aungque no estemos enteramente  de
acuerdo con el exclusivismo que manifies-
ta el autor citado —pues pensamos que
ambas actitudes tienen algo de acertado
v deberian mtegrarse mutuamente— cde-
sarrollaremos, por el momento, el aspecto
positive de la segunda.

¢ Qué significa que “la substancia cris-
tana alcance siempre nuevos grados de
realtzacion”? Bastaria referirnos a la his-
toria de la espiritualidad para compren-
der como se realizan v actiian dimensiones
del alma cristiana que sdlo pueden apare-
cer en una determinada etapa de la evo-
lucién histérica general. La historia de
las drdenes refigiosas pone de manifiesto
1a densidad historica que aporta cada una
de ellas a los consejos evangdlicos.

Advertimos como se produce un muto
condicionamiento entre la Historia pro-
fana v la salvifica. Aquélla se integra en
¢sta, adguinendo asi una dimension tras-
cendente a la propia intramundaneidad.
Pero, por otro lado, las dimensiones de la
espiritualidad cristiana “solo pueden apa-
recer en una determinada elaba oe la evo
fucton  festorica  general”. El desarrollo
de la substancia cristiana supone rvegular-
mente un desarrollo de la substancia huo-
mana. Piénsese, por ejemplo, en una ora-
cion de hturgia cosmica en labios de Teil-

1] "Teologio de las recl'dodes terrenas en:
‘Ponarama de la teclegia actual” jed Guadarra-
me, 19411, phg. 695,
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hard, inimaginable antes de la moderna
conciencia historica y cientifica.

La pecsibibdad misma de la evolucion
del dogma no se entrevid claramente has-
ta haber acusado el impacto de una con-
cepeion surgida fuera de la Iglesia v di-
rigida, en parte, contra ella. Cuando la
teologia liberal, fecundada por Baur, Har-
nack y Seeberg, dio a luz sus imponentes
“Lehrbuch  der Dogmengeschichte”, co-
menzaron a preguntarse los tedlogos ca-
tdlicos si podrian los dogmas tener un de-
venir, Poco a poco se fue asimilando esa
idea, a partir de Newman, hasta culmi-
nar en obras como las de Tixeront v Le-
breton. Ya no se trata, al estilo de las an-
tipuas historias, de darnos a conocer la di-
fusion, penetracion v expresion que al-
canzarcn los dogmas en una época deter-
minada. Lo que se busca ahora es una
comprension genética del devenir dogma-
tieo, desde las imagenes biblicas hasta las
conceptualizaciones  de  las  definiciones
conciliares. Mentalidades judia, heléni-
ca, latina, moderna. Cada una de ellas
ha condicionado la expresion del dogma
y algo mis que la simple expresion: en
cada etapa asistimos a una especie de ma-
duracion interior de la perspectiva en que
apreciamos el misterio cristiano, ¥ a un
interno despliegue de los dogmas.

. HISTORIA SALIVVIFICA E
§ HISTORIA PROFANA

Existe gran dificuitad en vincular la His-
toria salvifica (Heilsgeschichte) con la
Historia universal o profana (Welige-
schichte). Tenemos asi que el ldsofo de
ia Historia, si desconoce el misterio de
la Historia salvifica centrada en Cristo,
caerd inevitablemente en la ingenua in-
terpretacion del  devenir histdrico  comao

marcha ascendente hacia un paraiso en la
tierra que el hombre pudiera alcanzar por
sus propias fuerzas. Pero sabemos que es-
to s una utopia desde que ¢l hombre eli-
mind la posibilidad de apertura a una me-
ta trascendente a sus meras fuerzas natu-
rales. En ese estado de desheredad primi-
‘genia que solemos llamar pecado original,
no le restd va al hombre como Ersatz nin-
guna posibilidad de paraiso inmanente v
tan solo se le abria la JI'J.I"FT’J'M'{'!IE-"H de una
ciperanza soteriolégica.

Si, por ¢l contrario, el filosolo de la
Historia reconoce y profesa of misterio de
la “Heilsgeschichte”, o bien se veri ten-
tado a interpretar el proceso histdrico uni-
versal desde el punto de vista eristiano,
postulande como “conveniente” una inter-
vencion de Dios al final de la Historia, o
hien concluirda afirmando que el término
se mantendra siempre como enigma a la
pura razon humana.

Desde otro punto de vista, el tedlogo de
la Historia, encandilado por la plenitud
de la “Heilsgeschichte”, suele perder de
vista la peculiaridad de la Wellgeschichte™
o la encuadra en estructuras deducidas de
la anterior. Una [enomenologia de la
Historia v una metafisica del hombre co-
mo ser historico parecen prerreguisitos ine-
ludibles para la elaboracion de una sana
teologia de la Historia, Nos parece haber
descuidade  algo este fundamento el P
Daniélon en su “Essai sur le Mystere de
I'Histowre™ {1953) ., .'.1|.I1I'|l||.il'.‘ admiremos en
¢l el fecundo esfuerzo por mterpretar la
Histeria prefana desde el punto de vista
escatoldgico, no !ii'l-l;]l_'llllf'l:'i peultar la es-
-asa atencidon que presta a los valores na-
turales. Interpreta a la Historia profana
antes de interrogarla para ver si ella mis-
ma tiene aleo que decimoes. Queda asi la

estudios 25 9
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vaga sensacion de que le hacemos signi-
ficar lo que creemos deberia significar,

Jor ese camino corremos el peligro de
cacr en un simbolismo e idealismo sobre-
naturalistas, que no se han de entender
como actitudes optimistas, antes por el
contraric come un disimulade pesimismo
respecto de las realidades profanas. Ya
advirtio Congar a propésito del “Ensavo
sobre el misterio de la historia” a que hi-
cimos referencia: “El P. Daniélou, a nues-
tro parccer, ne reconoce suficientemente
la consistencia del mundo natural, que le
vtene, primeramente, de la potencia erea-
dora, y, en scgundo lugar, de la realeza
de Cristo”,*

El tedlogo de ia Historia suele ver en
la historia profana simplemente el terre-
no en que la lglesia tiene que medir sus
frerzas con el enemigo diabélico. La vi-
sibn agustiniana con su imagen de las
Dos Ciudades ——que reaparece en San
Irnacio con la meditacidn de las dos Ban-
deras— corre el peligro, si no se la inter-
preta rectamente, de enfocar la historia
profana como un mero campo de batalla
schre el que Cristo v Satan vuelcan sus
legiones, Pero olvidan entonces que la His-
toria profana posee en si misma una es-
tructura peculiar v una teleologia que no
se confunden con la de ia Iglesia,

No obstante ¢l dualismo indicado, des-
cubrimos en la Historia universal un sub-
suelo desde el que se proyecta la tefision
¢tico religiosa sobre la Historia salvifica
“§i realmente todo ha sido creado “para
EI”, la hstoria universal tiene en diefini-
tiva que servir a la historia interna de la
Tolesia. Esto [o peretbio ¢l mismo Goethe
y lo exprese en la conocida frase de que
el tema mds profundo de la historia uni-
versal es la lucha entre la fe y la inere-
dulidad”..?

Al suseribir la frase de Goethe no pre-

2 6 O csludios

tndemes alirmar que la Historia profana
esté dominada por la de la Igiesia, o que
csta deba ser instalada rapidamente en
todos los paises para que recién entonces
comicnee a tener un sentido la Historia
universal, ubicada va en la lucha entre la
le v la incredulidad. Un entusiasmo mis
madoso que teoldgico por las-misiones,
podria interpretar la historia global como
una marcha triunfante de la Iglesia so-
les puceblos pagancs. Seria olvidar que la
Historia profana se orienta a la historia
interna de la Iglesia v que sdlo a partir
de ella redunda en el desarrollo externo
de las instituciones de apostolade. Incluso
una teologia de las religiones histérica-
mente existentes, que rebasan en mucho:
aspectos a la escudlida religidon nawral
de la pura razém, nos haria ver que la pre-
tendida victoria sobre el paganismo se
logra muchas veces a costa de auténticos
valores religiosos. Mérito ha sido del P.
Charles encauzar la misionologia por el
firme sendero de una teologia de la His-
toria que le evitard los excesos de un ro-
manticismo finisecular con nostaleias e
oriente.

cEVOLUCION PROGRESINV A
O REGRESITA?

Podemos recordar que va entre los arie-
gos tenia vigencia la concepeion de que
la Fhistoria es el lento proceso de la depe-
neracion humana., Hesiodo se hace cco de
esta perspectiva pesimista —exacerbada
posiblemente, por desdichas personales
que coloca el Paraiso en los orizenes de 1a
humanidad. A partir del principio se su-
ceden las edades: de oro, de plata, de
hierre, ete., en continuo  decrecimiento.
S5t Hesiodo hubiese vivide uno: milenios

[Z] En “Rewue des Sciences philozophigues of
théelogiques™ (1963, pag. 70

(3] DAVID 1., of cit, pog. 493,
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més, no le habria alcanzado la tabla de
Mendeleiev para catalogar las inniuneras
edades que le sobrevivieron, v habria vis-
to que por esa pendiente no se puede des-
cender  indefinidamente sin  toparse de
vuelta, con la imagen del bruto.

Para esa corriente pesimista la reden-
cion consiste en el retorno al hombre pri-
migenio (Ur-Mensch). El ideal no se
busca en el futuro sino en ¢l pasado que
cjerce su poder de atraccidn sobre [a hu-
manidad por la nostalgia del Paraiso per-
cdhido. Incluso la idea de e las artes b
la técnica no son ¢l producto de la inven-
cién humana, sino que fueron ensefadas
a los mortales. en los albores de la His-
toria, por un dios o héroe mitico, en na-
di. favorece a la nocion de progrese, an-
tes por ¢l contrario se muestra sumamen-
¢ congruente con la imagen del hombre
ileal proto-histérico.

Si entre los griegos aparece Promelco
como ¢ benefactor de la humanidad. en-
contramos en la Biblia a los tres tlijﬂ-:i des
Lamek, ]mu'i.'u':'n antediluviano, fue nos
RO ;J:l'l'ri{'ntudm ]'l."#i-l}l'."{_'ti'n.';:lll'l.t'l'l'l.{' como el
padre de los moradores en cabaia y entre
rchanios, ¢l padre de los citaristas y el
ferjador de toda herramienta de cobre
v de hierro (Gén., IV, 20-22), Retroce-
diendo ain méas, se nos hab'a de Cain,
constructor de la primera ciudad ('), E!
hombre primitive surge en la Biblia co-
n.u‘_':mmm-r politico antes de haberse mul-
tiplicado hasta un nimero elemental. Pres-
cindamos ahora del problema planteado
por ¢l hecho de que tanto Cain mismo
con sus tres descendientes hijos de La-
mek pertenczcan a la “raza maldita e
impia’. Simplemente, queremos constatar
la retroproveccionm operada por el pen-
samiento semita de lo gue en realidad ha
sidde ¢l fruto de una milenaria evolucion
creadora.

Las gencalogias de los patriarcas son
también ¢l reflejo de esa concepeion de-
creciente de la Historia. 5i a Adan se le
atribuyen 930 afios, a Sem se le conceden
tan sélo 600, a Abraham 173 y a Moisés
unos discretos 120 anos, aunque divididos
eni tres periodos de 40 que nos hacen sos-
pechar ain una cifra simbdlica. El com-
positor o recopilador de las genealogias se
vale de un método plistico, muy comin,
por otra parte, en el antiguo oriente, pa-
ra recalcar la idea de que la plenitud del
Hombre (Adan) como imagen v semejan-
s de Dios debia buscarse en los origenes
de la Historia. Esta disminucion se en-
cuentra en relacion indudable con el pro-
oreso del mal: la longevidad es una ben-
dicién de Yahwé (Prov. 10, 27) v seri
uno de los privilegios de la era mesianica
{ Tsaias, 65, 20).

Hasta qué punto parezca irreversible
dicho proceso de evolucién regresiva, se
pene  enteramente de manifieste en la
tradicion judia con la vivencia del mesia-
uismo v del Dios salvador. Se distinguen
asi dos lineas de fuerza: la que desliza
a la humanidad por la pendiente de la
regresion moral, v la que proviene de
una intervencion soleriologica que rovive
en sus proczas salvificas (pase del Mar
Rojo, conquista de Canaian) la victoria
de la creacion. Esta es presentada en los
mitos orientales como el triunfo del po-
der divine sobre ¢l Caos personiflicado on
monstruos submarines, algunos de los cua-
les, como Leviatin, emergen rugientes en
las piginas de la Biblia,

El optimismo se impone asi sobre el pe-
simismo, Si el hombre guedara abandona-
do a sus propias fuerzas, terminaria sujeto
a los monstruos infernales. Pero Yahw!
victorioso, el Dios de los ejéreitos, irmums-
|]I.' 11 j.i'l. I-l.llf‘i-t[“'i.i] COT PIrceEas Hﬂ]‘i'i“.['ﬂ."‘--
La confianza en ¢l triunfo definitivo se
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robustece con el recuerde de la hazafia
original: la vietoria sobre el caos en la
cleacion,

Aunque el pensamiento judio v poste-
riormente el cristiano alimenten la espie-
ranza en el triunfo escatolégico del Me-
sias Rey, no suponen sin mas que la His-
teria serid una serie de batallas gloriosas
hasta culminar en ¢l aniquilamiento del
extenuado enemigo. Todo lo contrario:
cl Principe de las tinieblas, en los postre-
ros  encucntros, cobrard nuevas  fuerzas
hasta que ¢l Senor Jests, retornando en
la majestad de su gloria lo aniquile con

el soplo de su boea,
CPROGRENO) [RREVERSIRLE?

Para quienes admiten la hipétesis de la
evolucion en la historia humana, el pro-
Blema no consiste va en determinar las
clapas sucesivas sino las constantes infi-
mas gue la mforman. Buscando el funda-
mento teclogico de las mismas, lo mas
seguro parcceria acudir a la fuente de la
Revelacion, la Biblia, estudiada en si mis-
ma y como fue vivida por la tradicidn.
Pero aqui puede ceder Ficilmente el seu-
do-tedlogo a la tentacién de encaminarse
directamente a las profecias que nos “des-
criben™ la marcha futura de los pueblos
v el fin del mundo. Ya estamos hartos de
los que dicen inspirarse en el libro de
Daniel o en ¢l Apocalipsis para seitalar
las etapas que recorrerd la humanidad,
En el sueite de Nabucodonosor se imagi-
nan encontrar un simbolo de las grandes
cpocas de la Historia, sisuiendo una co-
rriente que solo fomentan exroetas de
OCasion.

Si quisiramos indicar una constante in-
tima de la Historia, apuntariamos a la
wnificacion del género humano. La uni-
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dad expresa el ideal como meta v ple-
nitud acabada. La unificacién  traduce
el esfuerzo progresive por acercarse al
wical. Sobre este proceso convergen igual-
mente una serie de avances en los came-
pos mis variades de la actividad huma-
na. La lucha sobre la geografia, por
cjemplo, es una de Jas tantas inffaestruc-
turas de esta constante histdrica.

La multiplicacién del género humano,
desde otro punto de vista, ha impulsado
nresistiblemente hacia la unidad de los
(que conviven en un area vital cada ver
mias reducida. Podemos asi afirmar sin
temor que la conciencia que la humani-
dad logra de st misma como comunidad
untoersal, parece uno de los procesos ms
irreversibles de la Historia. Podrin volar
nuestras ciudades al impacto de cohetes
atémicos v derrumbarse el edificio de la
civilizacién téenica, pero si entre los es-
combros quedase alguna sombra de me-
moria seria para recordar que ésta fue la
tltima aventura colectiva del hombre.

Podriamos sefialar otra constante, en
la irreversibilidad del proceso mediante
ol cual el hombre Nepa a la autoconcien-
cta de su propia dignidad, que se produ-
ce por una lenta evolucidn en la com-
prension del derecho natural. Tal irrever-
sibilidad no significa que etapas supera-
das en la Historia como, por ¢j, la escla-
vitud, ¢ colonialismo, la tortura, la eman-
cipacion [emenina, etc. ne volverin a
manchar jamis el rostro del hombre. Eso
equivaldria a una afirmacién sobre la
irreversibilidad de la evolucién en el or-
den moral, que mis que materia de cil-
culo v prevision deberia ser objeto de es-
freranza,

Se hace dificil imaginar una progresiva
evolucion ética de la humanidad con ca-
racter irveversible, sabiendo que, antes de
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la consumacion escatoldogica, se produci-
ri una apostasia general: a no ser que
postulemos una constante vilida hasta el
tiempo peniltimo de la Historia en que
factores imprevisibles anteparusiacos al-
terarian ¢] proceso normal de la evolu-
citm. Los ideales de paz, igualdad y con-
fraternidad han arraigado tan prolunda-
mente en el corazon de!l hombre, sea Gste
cristiano, budista, musulmian o comunista,
que, schre todos los agiieros pesimistas,
continuamos esperande contra toda espe-
ranza,

E!‘_i[ I:‘J_'Ilt]['i':'l_t]il"ﬂ O I.II]E" nos  atreveimos

a encarar el future —preseindiendo aho-
ra del sentido teoldgico que le confiere el

ciccimiento del Cuerpo mistico de Cris-

to-— se respalda tambidén sobre la consta-
tacion sieuiente: a la medida con que ol
Troverelare ﬂjff.rm su sensibilidad juridica. co-
rir\'pm:.rh'. en relacion tmversa, uno cn-
brutecimicnto mayor para la transgresion
de sus normas ¢ ideales. Ninguna dege-
neracion puede resultarnos completamen-
te imprevisible, Pere si se reproducen. ten-
dremos la sepuridad de gque con el retor-
no de arcaismos étices se ha producido
simultancamente un entenebrecimiento en
¢l misteric de la iniguidad humana. 5Si
Aristoteles encontraba  equitativa la es-
clavitud, ¢l hembre moderno no podria
volver a practicarla sin que su corazon
g¢ hubiera encogido hasta lo inimaginable.
Hace pocos siglos se “averiguaba” la ino-
cencia de un acusado recurriendo a la
tortura, lo gque nos resulta va una inigui-
dad. Tal ver dentro de un sizio encuen-
tren intelerable la pena de muerte, tan
del erhaioe de muechos de muestros eenlil-
neos,

Cuande un pueble le ha tomnadeo el
susto a la democracia, no vuelve a pedir
ya un rey sl no es para conservarlo como
¢l simbolo de un pasade gloriose. Y cuan-

do Ja humanidad le ha tomado el gusto
a lo que viene significado por la palabra
paz, desplaza inconcientemente de su pan-
teon de los héroes al guerrero y al con-
guistader que parecian arquetipos inamo-
vibles del ideal humano, desde la hada
hasta Napoledn. Es curiose constatar co-
mig, la prédica comunista sobre la paz ha
despertado en el propio pueblo un an-
hele tan fuerte de ella, que revierte so-
bre los dirigentes frenando sus posibles
provectos bélicos. Este fendmeno es pa-
tente en el pueblo ruso, v tal vez alcan-
cemos a contemplar algo semejante en el
continente ching, e iwual modeo, la cons-
ante prédica sobre la igualdad entre to-
dos los pueblos, dirigida contra el colo-
nialismo de las potencias occidentales, ha
preducido una conmocidn y desco de ma-
vor autonomia en las naciones sometidas a
la esflera sovidtica.

CONCLUSION

Despudés de haber indicado los extremos
cntre los que se desplaza la teologia ca-
tolica. escatologismo v encarnacionismo,
nos hemos detznide preferentemente en
esta altima tendencia  insinuando  sende-
ros que atraviesen la discontinuidad en-
tre la Historia profana v la salvifica. Uno
e elles apunta al condicionamiento del
progreso de la Historia cristiana por el
estade de evolucion logrado en la Historia
profana: come el desarrollo de la “subs-
'.'.I“['iﬂ. I]:“I‘]Ii]“ﬂ.u :_1.|}r:|:|'|.;;1. L t'rt'r.illl.it't‘l!ﬁ ';.‘I.!"
la “substancia eristiana”, alcanzando asi
nuevos grades de realizacion.

Pero mas alld adn de un progreso dis-
continue en la Historia, hemos buscado
lincas de fuersa gque converjan en una
centinuidad de la evolucién humana v
que signifiguen aportes inadmisibles, Ta-
les podrian ser I conciencia que la bu-
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nuundad loegra de si misma como comu-
midad universal v el afinamiento de su
sensibilidad juridica.

Hemos pretendido situarmes en el cam-
po de la teologia de la Historia. No bas-
tan para ello las espoculaciones sobre la
marcha de la Historia cristiana v sus in-
cidencias en la profana. El problema es
metodoldgico v supoene el dato revelado
como punto de partido. 5i &ste falta, nos
habriames contentado con elaborar una
flosofia de la lustoria centrada en ¢
cristlanisino  como ¢je de una evolucion
religiosa v cultural de la humanidac.

Sise pregunta gud datos revelados de-
ben constituir el punto de partida v el
fundamento de toda la especulacion teo-
logica sobre la Historia, debemos apun-
tar a les tres grandes momentos (kairdi)
d: la historia salvifica: origen, centro v
tirmine, en los que se encuadra Ja His-
teria universal (Weltgeschichte) v ¢l mis-
mo preceso de la ovolucidn cdsmica, So-
bre lo: origenes, nos aporta la teologia
el dato del estado de desheredad llhrfrr.'.l'-
genta del Tiombre por libre autodetermi-
nacion. En ¢l centro nos anuncia a Cris-
to, per auien nos hacemos herederos de
le Promesa; mediante su humanidad re-
sucitada atrac, desde lo alto, a toda la hu-
manidad doliente que avanza en la pe-
numbra de la Historia, Y en ¢! términe
nos presenta la Revelacion al mismo Se-
hor que dando cumplimicnto al proceso
de la Historia, hace CTIRTCEA de ﬂr' Reino
al Padre. Ese cumplimicnto no se logia-
ri 51 no es pasando O 1 fuesrn |~,|u|-i1'E_
cador aue simboliza misteriosamente Ia
maccesible intimidad de nouestro 1Vios,

Presupuesto el estado  de desheredad
criginal, climina ¢ ted'owo la hipdtesis de
una meta de la Historia asequible por las
meras fwerzas humanas, Y ante la pers-
pectiva de la renovacion escatoldeica, de-
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nuncia unza cierta discontinuidad entre ol
esfuerzo humano por construir un mundo
mejor ¥ el hombre nuevo, hecho a imagen
de Cristo.

En estas breves consideraciones nos ha
sulado la teologia como norma negativa.
sefialando limites v vetando caminos que
se adentran en el mundo de la quimera.
Se abre adn ante nosotros la perspectiva
de una teologia de la Historia sobre el
dato positive que o5 ¢l mismo Sefior Je-
sius, punto Omega de la evolucidn, ha-
cia el gque marcha inconcientemente toda
la Historia. En El adquiere un sentido
redentor la bochornesa historia del su-
frimiento humanoe, De El dieron testi-
mMonio cuantos creyeron  moric por una
causa justa., cuantos se¢ sacrificaron por
un noble ideal. Sobre El finalmente, pro-
yecta su sombra la gran esperanza de la
humanidad presente, csperanza de pa:
sobre el imperio del derecho, de igualdad
entre todos los hombres, de equilibrio en-
tre los pueblos  desarrollados v subiesa-
rrollados, de respeto por la libertad per-
sonal, de didloge y comprension entre los
diversas religiones,

Drominando la materia v asomandose al
espacio, renace en ¢l un salvaje anhelo
de mmortalidad. Por cada paso que hace
retroceder a la enfermedad, la ignoran-
cia a la muerte. erece en su corazén la
nostalgia incoercible de una nueva dimen-
<ion corporea que no lograrin los prodi-
zics de la téenica ni de la medicina. Cuan-
do se anunci eal hombre del futuro el
mensaje de Cristo, estard tal ver mis ca-
pacitado que nosotros para comprender
la absoluta originalidad de su Cuerpo re-
sicitado, promesa de nuestro estado de-
finitivo, después de haber hecho retro-
ceder, hasta lo insospechable, el limite
de la ignorancia, de la pobreza, de la en-
fermedad v de la muerte. *



