TEILHARD vy ¢l fenémeno

del ateismo moderno.

Un método que da que hablar. El evangelista de
Criste en el universo. Un ateismo que asciende
irresistiblemente. La falsa imagen de Dios. El
mundo moderno no es irreligioso. El Occidente ha
volteado muchos idolos. Teilhard y los intelec-
tuales comunistas. Una nueva fe: la religion de
la evolucion, y la mistica de la ciencia. Jesis
buscade a través de la magia del cosmos. Cristia-
nizar las nuevas aspiraciones del mundo.

Coinciden los comentaristas en afirmar la impor-
tancia de entender bien el método de Teilhard de
Chardin para captar su pensamiento. Para todos,
el punto de partida parece ser una pagina del
misma Teilhard en El Fendmeno Humano, donde
nuestro autor intenta definir el objeto formal de
su estudio.

Pero la coincidencia termina cuando se trata de
interpretar ese método. Al cientifico le parece
que Teilhard emplea un lenguaje filoséfico. Al
filésofo le choca que no quiera hacer metafisica.
Al creyente le parece que ignora o minusvalGa
datos revelados sobre el hombre y su destino
eterno. Por no distinguir o no asimilar claramente
el método de Telhard de Chardin, la lectura de
sus obras molesta o decepciona.

Al parecer, la divergencia entre los comentaristas
y el malestar de los lectores brota, en buena parte,
de que generalmente no tiene suficientemente en
cuenta la incidencia de su doble profesién —je-
suita y paleontologo— en la elaboracién de su me-
todologia propia. Para captarlo, es preciso aden-
trarse en las intenciones de Teilhard, seguirlo en
su programa de trabajo y, por dGltimo, examinar
la concrecién de su método. Muy otro seria el
método teilhardiano si otras hubieran sido sus
intenciones o propodsitos. Todo lo demas ha de
ser examinado a la luz de esos propdsitos.

El punto ha sido claramente sefalado por autores
como Rideau y otros. En estas notas quisiéramos
poner de relieve la intencién profunda de toda
la obra de Teilhard.

EVANGELISTA DE CRISTO EN EL UNIVERSD

La actitud basica de Teilhard de Chardin, puede
concretarse asi: su ciencia estid puesta al servicio
de su sacerdocio. Su vocacion es eminentemente
apostélica. Quiere llevar a Cristo a todos y a todo.
Ya en 1918 escribia: “Quisiera ser, Sefior, por
mi humildad parte, el apéstol y (osaré decirlo?)
el evangelista de vuestro Cristo en el universo. . .
Llevar a Cristo, en virtud de inserciones propia-
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mente orgédnicas, al corazdn de las realidades con-
sideradas las mas peligrosas, las mas naturalistas,
las mis paganas: he ahi mi evangelio y mi mi-
sién’’. Quiere ser misionero. No le basta apacentar
a quienes ya estin en el redil. Quiere abarcar el
mundo todo y, en particular, el ambiente cienti-
fico en que se mueve. Ese mundo intelectual no
cree o se aparta de Dios y del cristianismao:

“Indudablemente, por alguna oscura razdn, hay
algo que 'no marcha’ en nuestro tiempo entre el
hombre v Dios, tal como se le presenta Dios al
hombre de hoy. Todo acontece hoy dia como si
el hombre no tuviera exactamente ante si la fi-
gura del Dios que desea adorar. .. De alli brota
por todas partes en torno nuestro al mirar global-
mente (v a pesar de ciertos sintomas decisivos
de renacimiento, aunque todavia subterrineos),
esa impresion obsesiva de un ateismo que ascien-
de irresistiblemente o, mds especificamente aun,
de una descristianizacion creciente que no se
puede contrarrestar’’ (“’El corazdn del problema™).
Es el resultado de una observacion personal lleva-
da a cabo durante decenios. Veinte afios antes,
tras una breve estada en la Somalia francesa,
Teilhard de Chardin escribia: “En este solo viaje
encontré, sin buscarlo, una media docena de es-
piritus muy diversos para quienes el cristianismo
(el que cominmente se ensefa) se habia conver-
tido © en una carga aplastante de la vida, c en
un peso muerto e indtil, o en la religién a la que
ya ni se piensa interrogar porque resulta dema-
siado claro que nada se puede esperar de ella
como respuesta a nuestras cuestiones hodiernas”,
La experiencia se repite: el mundo se aleja de
Dios, los cristianos se alejan de Cristo. Teilhard
palpa esa dolorosa realidad sobre todo en los
hombres de ciencia. Al mes de terminar la larga
travesia del Asia amarilla —la expedicion Haard-
Citroén—, escribe desde Pekin: “En el grupo
formado al azar que constituiamos, no habia un
solo catélico practicante, Pero, en cambio, en la
plana mayor (los mecénicos son menos significa-
tives) habia seis o quiza siete hombres que, edu-
cados cristianamente, habian abandonado casi
todo porque la religion (comeo ellos la entendian),
ya no les decia positivamente nada. Esto me ha
confirmado en la idea de que el cristianismo hoy
dia pierde terreno en las capas vivas de la socie-
dad (no se olvide que, en conjunto, constitulamos
una élite muy escogidal”’. Y ya hacia el fin de su
vida, en uno de sus Gltimos ensayos, "'El Dios de
la evolucion', la pluma de Teilhard de Chardin
vuelve al mismo tema: “’A pesar de cierto flore-
cimiento de su influjo en los medios conservado-
res (o ‘un-developed’) del mundo, el cristianismo
esta decididamente en tren de perder a ojos vis-
tas su prestigio y atractivo sobre la fraccién mas
influyente y progresista de la humanidad”.

La reaccion del apéstol no se hace esperar. Exa-
mina el problema en todas sus dimensiones, y
llega a la conclusién de que el mundo, lejos de
ser propiamente ateo, anida una profunda corrien-
te religiosa, inconciente y desorientada quiza,
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pero de vigor extraordinario. El mundo no es ateo.
Mo rechaza ni a Dios ni a Cristo, sino a una falsa
imagen de Dios y del cristianismo. La tarea, pues,
del creyente y del apbstol, no ha de consistir
esencialmente en rechazar el mundo ateizado o
descristianizado, sino que, apoyandose en los va-
lores positivos del mundo creado por Dios, y fun-
damentalmente en esa corriente natural de reli-
giosidad profunda debe purificar el concepto y
la imagen de Dios y del cristianismo, para pre-
sentar, con sus palabras vy la vida toda, a los
hombres de hoy, un cristianismo que les sea
aceptable por su valor profundamente religioso.

Teilhard expresa esto claramente en muchos de
sus escritos.

En uno de sus inéditos de 1945, “Cristianismo y
evolucion”, leemos: “'Con frecuencia se oye decir
que, desde el punto de vista religioso, la tierra
se estd enfriando. En realidad, jamas estuvo tan
ardiente. . . Bajo la accién de miultiples causas
convergentes (descubrimiento del tiempo y del
espacio organicos, progreso de la unificacion o
‘planetizacién humana’, etc.), indudablemente el
hombre se ha despertado, desde hace un siglo, a
la evidencia de que se encuentra comprometido,
al nivel de las dimensicnes cdsmicas, en un vasto
proceso de antropogénesis. El resultado directo
de esta toma de conciencia consistid en hacer
surgir de las profundidades juveniles, "magmati-
cas’, de su ser, un empuje ain informe pero, po-
tente, de aspiraciones y esperanzas ilimitadas.

Bramido de las olas sociales, o voz de la prensa
y de los libros: para un oido atento o ejercitado,
todos los ruidos discordantes que en este momen-
to suben de la marea humana, resuenan con la
medida de una nota fundamental Unica: la fe y
la esperanza en alguna salvacion vinculada a la
consumacion evolutiva de la tierra. No, el mundo
maoderno no es irreligioso. Al contrario. Solamen-
te que en él, por la afluencia brusca y en dosis
masivas de una nueva savia, el espiritu religioso
—en su totalidad y en su esencia— hierve y se
transforma’.

El mundo no estd materializado. ""Se ha converti-
do en lugar comin definir como materialista a la
civilizacidn occidental, ese fuego de la nueva
humanidad. MNada maés injusto. El Occidente ha
volteade muchos idolos. Perc por su descubri-
miento de la marcha hacia adelante del universo,
ha puesto en movimiento una mistica pujante. . .
Ahora, toda la cuestidn consiste en determinar
la verdad y el nombre de la Presencia que cree-
mos sentir detras del universo en llamas” ("El
cristianismo en el mundo’).

LA APARENTE INCREDULIDAD MODERNA

"Los materialistas de hoy dia, de hecho no son
(como frecuentemente tuve la impresion escu-
chandolos o leyvéndolos), sino espiritualistas que
se ignoran’’. El rechazo de Dios es mas aparente
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que real. Adn el ateismo sistematico: rechaza no
tanto a Dios cuanto a una falsa imagen de Dios.
“De todas las conversaciones que a lo largo de
mi vida he podido tener con intelectuales comu-
nistas, surgié en mi la impresién de que el ateis-
mo marxista no es absoluto; sino que solamente
rechaza una forma ‘extrinsecista’ de Dios, un
Dios ‘ex-machina’ cuya existencia atentaria cor-
tra la dignidad del universo y detendria los re-
sortes del esfuerzo humano; un ‘pseudo-Dios’, en
tin, a quien hoy dia (comenzando por los cristia-
nos) nadie aceptaria’ (“'El corazon del problema’).
Pero nada de esto puede apagar la religiosidad
profunda, la “mistica pujante”’ que, rio caudalo-
50, impregna a la humanidad. “En la medida que
yo lo comprendo, el mundo actual no es radical-
mente incrédulo o arreligioso. Pero su natural
capacidad de adoracién esta desviada, al presente,
hacia un objeto —el universo— que le parece en
opesicion con el Dios cristianc’ (“'La incredulidad
moderna’). “Los panteistas humanitarios repre-
seéntan a nuestro alrededor una forma novisima
de religién. Religién sin Dios aparente y sin re-
velacion. Pero religidn en el verdadero sentido,
si por esta palabra se designa la fe contagiosa en
un ideal por el que dar la vida... Un nimero
rapidamente creciente de nuestros contempora-
neos ya estd de acuerdo en reconocer que el inte-
rés supremo de la existencia, consiste en consa-
grarse en cuerpo y alma al progreso universal que
se expresa por los desarrollos tangibles de la hy-
manidad. . . /Qué significa esto, sino que, bajo
tormas wvariables (comunistas o nacional-socialis-
tas, cientificas o politicas, individuales o colecti.
vas), vemos positivamente nacer y constituirse en
torno nuestro, desde hace un siglo, una nueva
fe: la religién de la evolucién?"’ (Inédito “Cémo
creo’”’, de 1934),

Religiosidad desviada pero real Y pujante gue,
por si sola, no sabe “‘determinar la verdad y el
nombre de la Presencia” que intuye detris del
universo. “El mundo esti lleno de fuerzas —e5-
cribe en carta del 20 de febrero de 1927—, pero
se debate y sofoca porque nadie, ni adn el cris-
tiano, le da ejemplo ni le traza el camino para
una accién y una vida plenamente humanas, apa-
sionada y activamente abierta a todo bien, a toda
belleza v a toda verdad. Delante mio ¥ por en-
cima de mi, la humanidad, habiendo emergido a
la conciencia del movimiento que la arrastra, tiene
cada vez mayor necesidad de un sentido y de
una solucién a los que por fin le sea posible
consagrarse plenamente’” (“El corazén de la ma-
teria’’).

“Con razén o sin ella, el hombre moderno ha
puesto su interés y su esperanza en un destino
ilimitado, mas alld de si mismo. Y todos nos en-
contramos embarcados en la exploracitn y la con-
quista de ese futuro. Esperanza en un futuro sin
limites: los dos caracteres esenciales de una re-
ligién. .. Para explicar el estado presente de la
tierra pensante, hay que recurrir a una energla
de naturaleza religiosa. Bajo su forma actual, es

decir, en el movimiento undnime que la lleva ha-
cia nuevos horizontes de conocimiento, la huma-
nidad no resiste ni puede continuar resistiendo
sino por una mistica” (“La mistica de la ciencia”).
“Gracias a la conjuncién afortunada de tres des.
cubrimientos: descubrimiento de la sucesién gra-
dual de las formas vivas, destinada a culminar
pronto en las tecrias de la evolucién; descubri-
miento de las energias que preludian las modernas
conquistas del espacio y del ‘éter’; y descubri-
miento del sentido humano, torpemente expresa-
do en el despertar democritico de las masas; se
formé en el hombre, en los albores del siglo XIX,
la nocién de un tiempo orgénico, abierto a todas
las ambiciones del socitlogo, del ingeniero y del
sabio. ..La conciencia del progreso acaba de
nacer vy, con ella, la religién de la ciencia”. “El
descrédito en que tan rapidamente (jen medio
siglo!) ha caido la fe en el progreso’’, es una
crisis intelectual v moral del mismo progresa:
“En la construccién de un porvenir humano, ya
no sabemos muy bien si es posible ni si es bueno
ir més lejos. .. Sin embargo, y me he apoyado
en esta constatacidn al comenzar, el vasto esfuer-
zo de investigacidn y de conquista lanzado hace
un siglo sobre la tierra, lejos de debilitarse, no
cesa de propagarse y de acelerarse ante nuestros
ojos... La conciencia humana se yergue en la
seguridad (casi infalibilidad) instintiva de una
actitud que la consagra cada vez maés a la perse-
cucion de la ciencia. En su corazén, a pesar de
todas las dudas que le sugiere la razén, la fe del
hombre en el porvenir es mas viva que el primer
dia ... Lo decfamos al principio de estas pagi-
nas: una religion es absolutamente necesaria para
explicar, justificar y prolongar el estado psicols-
gico del mundo en que vivimos. Pero a consecuen.
cias del hundimiento de un primer idolo, esta re-
ligién acaba de perder al Dios que habia ereido
encontrar. En este momento nos encontramos so-
bre las ruinas del materialismo, en una situacién
de desequilibrio, a causa de todo el impetu acre-
centado de nuestras necesidades y de nuestras
esperanzas. /Va a ser necesario, por esto, ahogar
el espiritu sagrado que nos agita? De ninguna
manera. Este espiritu estd ahi, indudablemente,
puesto que sin él el universo, detenido el impetu
que le hace vivir, se volveria absurdo, incompren-
sible. Lo que hay que hacer es, simplemente, des-
cubrir su verdadero nombre. La religién de la
ciencia ha muerto. Para relevarla, debe existir una
nueva mistica: la religion en la ciencia. “Ya no
hay humanidad concebible sin ciencia. Pero no
hay ciencia posible sin una religién que la anime.

El cristianismo es una forma ejemplar de esta
religién de la ciencia. ¢Habré que afadir que es
la forma necesaria, como si la tierra no pudiera
ir hasta el final en el auténtico desarrollo de
sus posibilidades sino convirtiéndose? MNos incli-
nariamos a creerlo asi, a juzgar por la niusea ¥
la desesperacién ante el esfuerzo, tan franca-
mente confesados en nuestros dias por no cre-
yentes particularmente IGcidos”,
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“En la hora presente, un mismo impulso interior
fundamental, la fe en el hombre,' apenas nacido
en nuestros corazones tiende a expresarse, a que-
brarse en dos formas de espiritu en apariencia di-
vergentes: aqui, un espiritu (llamémoslo =cristia-
no=) de don y de unidn, centrado sobre la espera
de una Aparicién hacia adelante; y alli, un es-
piritu prometeico o faustico, de autocadoracién,
centrado sobre la organizacion material de la tie-
. rra. Se mantiene un equivoco. Y porque (siempre
: en virtud de un ritmo que se invertira acaso ma-
Rana), una vez mas es lo material, lo tangible lo
; gue en este momento de la historia del mundo
conserva la iniciativa aparente en los progresos
de la vida; en el conflicto todo acontece como si
la forma prometeica de fe fuese, en torno nues-
tro, la Gnica o al menos la més eficaz. 56lo se la
ve a ella al servicio del mundo, o al menos se
corre el riesgo de verla a ella sola. De alli esa
tendencia (también ella tan vieja como el mundo)
que lleva a los defensores del Espiritu a conside-
rar como diabblico y a repudiar en bloque entre
las manifestaciones mas temibles del orgullo, el
ansia irreprimible de engrandecimiento y de con-
quista, el incoercible sentimiento de poder y de
progreso que en la hora actual hinchen todos los
pechos humanos”’.

#Caerd Teilhard en esa tentacion? ;Se dejara lle-
var también él por la tendencia “a repudiar en
bloque' esas ansias “de engrandecimiento y de
conquista’, ese "‘sentimiento de poder y de pro-
greso” en el que el mismo Teilhard de Chardin
vislumbrara una religiosidad profunda, una “'mis-
tica pujante”, una “necesidad de adoracién’’? Mo.
Teilhard intuye que, tras los denodados esfuerzos
por el progreso del mundo, la humanidad busca
una "'Presencia’ cuyo nombre es Cristo. Mas adn:
La aparente incredulidad moderna de un mundo
que tiende méds y mas a convergir sobre si mismo,
le parece éptima base para la conversion; “Es a
ti, Jesis, ahora lo veo, a quien los hombres mis
hermanos, esos mismos que no creen, sienten y
buscan a través de la magia del cosmos” ("'La vida
chsmica’’). “La dnica idea que puede cimentar a
la moral y a la religién de un universo a base de
investigacién y progreso, es la idea de una «Uni-
dad de convergencias. Por eso, ninguna conver-
sion (si asi se puede decir) tendrd jamas raices
tan profundas como la que se va realizando bajo
los velos de la incredulidad moderna™. ("El cami-
no del Oeste™).
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UN CRISTIANISMO QUE ESCAPO AL MUNDO

Pero entonces, y el interrogante acucia el celo
apostilico de Teilhard, ¢por qué el cristianismo
pierde terreno? épor qué ya no es contagioso?
Porque, evidentemente, "‘el cristianismo cobija to-
davia parcialmente, pero ya no cubre ni satisface
ni gula al =«alma moderna». Algo no anda mas vy,
por ende, algo se espera para pronto scbre el pla-
neta, en materia de fe y de religién. Pero, /que,
precisamente?’’ (“El Dios de la evolucion™).
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En muchos pasajes de sus obras Teilhard expone
sus ideas al respecto. Uno de ellos, el mas signi-
ficativo, es su respuesta a una encuesta de La
Vie Intellectuelle, publicada el 25 de octubre de
1933:

“La primera fuente de la incredulidad moderna
(tan generalizada que, en mucho dominios inte-
lectuales, los creyentes son excepcidn), ha de bus-
carse en el cisma ilegitimo que gradualmente, des-
de el Renacimiento, separd al cristianismo de lo
que podria llamarse la corriente religiosa natural
humana. El mundeo actual, en la medida que vyo
lo comprendo, no es radicalmente incrédulo o
arreligioso. Pero su natural capacidad de adora-
cion al presente estd desviada hacia un objeto, el
universo, que le parece en oposicidn con el Dios
cristiano’’. ("'La incredulidad moderna™).

Trata luego Teilhard de determinar las caracteris-
ticas de ese “cisma ilegitimo", oponiendo la evo-
lucién o cambios producidos en el mundo princi-
palmente en los Gltimos 150 afics, a la actitud
—aparente al menos— del cristianismo;

""Revistiendo a lo largo de su duracién una espe-
cie de unidad natural, el mundo no adquiere so-
lamente una dimensién mas para la basqueda
intelectual. Para el individuo humano también se
define como un objeto de valor y dignidad supe-
riores, al que hay que someterse y consagrarse.
hace resonar en nosotros, con la innegable atrac-
cibn de una inmensidad proxima y tangible, las
cuerdas siempre prestas a vibrar de la adoracion. . .
En pocas generaciones la humanidad se ha con-
vertido literalmente, espontineamente, a una es-
pecie de religién del mundo, confusa en sus dog-
mas pero perfectamente clara.en sus orientacio-
nes morales, a saber: el reconocide predominio
del todo sobre el individuo; una fe apasionada por
el valor y las posibilidades del esfuerzo humano;
una percepcion muy viva del caracter sagrado de
la investigacidn en todas sus lineas. A raiz del
descubrimiento cientifico de la unidad natural y
de la enormidad del mundo, el hombre moderno
ya no puede reconocer a Dios sino prolongando
(¢podria decirse: 'bajo las especies’?) de El algin
progreso o maduracidn universal’.

Hasta aqui, "'la revolucién producida en las zonas
mds profundas del espiritu humano”. Muchos de
los elementos sefialados por Teilhard en este pa-
saje nos eran ya conocidos a través de los textos
anteriormente citados. Sobre otros, wvolveremos
mas adelante.

De inmediato. Teilhard de Chardin presenta el
otro término de la antinomia. Aquél era el mun-
do. Este, la actitud del cristianismo.

““Ahora bien, jcomo aparece a sus ojos el Dios
cristiano? Para quienes no lo conocen muy bien,
el cristianismo da cierta impresién de haberse
escapado y al(n de oponerse a la «revolucién» psi-
colégica que acabamos de analizar. No se decide
a aceptar francamente, en su totalidad y en su
espiritu, las perspectivas del desarrollo césmico,
fuera de él universalmente admitidas. Parece com-
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placerse en minimizar las esperanzas humanas ¥
en senalar las debilidades de nuestra sociedad.
Desdefia o teme el progreso y la investigacién, En
resumidas cuentas, no aporta ninguna consagra-
cién, ningdn engrandecimiento a las aspiraciones
mas elevadas y més profundamente sentidas por
el hombre de hoy®* He aqui las apariencias, apa-
riencias engafosas —los que estamos dentro lo
sabemos—, pero apariencias terriblemente decep-
cionantes para los que nos observan de fuera.
Bien sefalados los términos antitéticos: mundo
que ha pasado por una “revolucién psicolégica’” de
progreso y maduracidén universal, y cristianismo
con todas las apariencias de oposicién a ese pro-
greso y maduracion del mundo. Teilhard de Char-
din puede ya indicar nitidamente el punto de fric-
cion, en todo coincidente con el “cisma ilegitimo”
denunciado desde las primeras lineas de sy res-
puesta a La Vie Intelectuelle:

“Buscando un nombre para el Dios desconocido
que presienten, los gentiles nos observan, Y des-
Pués se apartan le un Evangelio que no parece res-
ponder ni a sus perspectivas del mundo, ni a sus
interrogantes, ni a sus expectativas.® La resistencia
que actualmente encuentra el establecimiento de
la Iglesia, no radica como se dice a veces en que
sus dogmas son demasiado elevados y su moral
demasiado dificil. Se debe a que los hombres no
reconocen en nosotros su ideal religioso y moral:
por eso se alejan de nosotros esperando algo me-
jor™,

ASUMIR EL ALMA RELIGIOSA DEL MUNDD

Observemos el realismo con que Teilhard de
Chardin plantea el problema del alejamiento
religioso. El mismo realismo apostélico hallare-
mos en la solucién o remedio que propone. Si el
cristianismo pierde terreno porque su presenta-
cién habitual parece oponerse a las sanas y legi-
timas aspiraciones de los hombres de hoy, se im-
pone no rechazar en bloque las conquistas de la
humanidad sino mostrar el cristianismo en sus
verdaderas dimensiones en continuidad y corona-
cion de esas mismas conquistas y aspiraciones. El
Dios del mundo es el mismo Dios de la Revela-
cién. El Dios que suscita en los corazones la vo-
luntad activa de un mundo mejor v encauza la
corriente profunda de religiosidad hacia un servi-
cio al progreso y maduracién del mundo, es el mis-
mo Dios que para salvar el mundo de los hombres
se hizo hombre El mismo a fin de que la huma-
nidad revistiera su plenitud natural con la pleni-
tud de Cristo (2 Cor., 5, 2s.). Si el “Dios-Mundo"’
vela al “Dios-Revelado”, es preciso mostrar que
“el universo descubierto por las investigaciones
cientificas, lejos de eclipsar al Dios cristiano,
aguarda ser transfigurado vy coronado por El:
“éQueremos que los hombres vuelvan a Dios lle-
vados por la misma corriente que parece alejar-
los? Abramos ampliamente nuestro espiritu y
nuestro corazon a los nuevos puntos de vista y a
las nuevas aspiraciones (del mundo) para tomar

posesion de ellas y luego cristianizarlas™ (“La in-
credulidad moderna’).

“Tomar posesién’, es decir, hacerlas nuestras,
asumirlas verdadera y sinceramente. Teilhard nos
invita, sobre este punto, a hacer un examen de
conciencia: “Los cristianos, ¢no hemos permane-
cido demasiado al margen del espiritu de la hu-
manidad que debemos salvar? A despecho de las
advertencias de la Iglesia, ¢no se ha infiltrado
un bayanismo practico en nuestra manera de apre-
ciar los efectos del pecado original sobre el mun-
do? ¢No hemos permitido que «se hipertrofiaran,
en nuestra religién, las nociones de pecado vy de
salvacion individual=? ;Mo irradiamos con dema-
siada frecuencia la sombra en vez de la luz de la
Cruz? Mo todo es ciertamente malo en el soplo
de optimismo conquistador que solivianta a la ma-
sa humana. ¢Por qué defendernos de é1? jAcaso
el Evangelio no es un fermento que hay que in-
troducir en el seno mismo del mundo?’’

El parrafo que acabamos de transcribir, nos da la
clave para interpretar muchos textos de Teilhard
de Chardin en los que se queja de la presentacién
deficitaria que con frecuencia se hace del cristia-
nismo. El celo apasionado de Teilhard parece fus-
tigar con mas vigor a los cristianos, responsables
de la conversion del mundo a Cristo, que a los no
creyentes. "'Si la sal se desvirtia, ¢para qué sir-
ve?”’ (Mat., 5, 13),

“Cristianizar las nuevas aspiraciones del munda'"
transformacién formidable, para la que no puede
bastar la critica puramente intelectual o negativa
ni las condenaciones del materialismo o del pan-
teismo. La misién de los cristianos postula de no-
sotros que asumamos plenamente el alma religio-
sa del mundo de hoy, y que la vivamos plena y
sinceramente al nivel cristiano. “‘Las aspiraciones
religiosas del humanitarismo moderno son triste-
mente vagas y desmochadas. A nosotros nos co-
rresponde mostrarles, con la palabra y el ejemplo,
que para afirmarlas, salvarlas y centrarlas, lo
Gnico visible con que se cuenta, es la realidad
concreta de Cristo. Cuando en virtud de su mis-
mo cristianismo, por la actividad constructiva de
su caridad, por la riqueza operante de su abnega-
cidn, por la confiada intrepidez de su manera so-
brenatural de ver, los cristianos muestren ser en-
tre los hombres los primeros en espiritualizar los
valores terrenos y marchar hacia el futuro: enton-
ces se desarmara hasta el fondo la mejor —es de-
cir, la mas peligrosa— parte de la incredulidad
humana"’.

Es el programa que Teilhard de Chardin se trazé
para su vida de investigador y sacerdote. Todo en
el —sus estudios, sus escritos, sus actitudes,
sus criticas, sus esfuerzos. . .—, estuvieron guia-
dos por ese norte. El mismo lo sintetiza en el pa-
rrafo final de la respuesta a La Vie Intellectuelle
que estamos presentando:

“El mundo se estd convirtiendo espontineamente
a una especie de religién natural del universo, que
lo aparta indebidamente del Dios del Evangelio: en
ello consiste su sincredulidads. Convirtamos, en

9



o

un grado superior, esa misma conversién, mos-
trando con toda nuestra vida que solamente Cris-
to =en quien todo tiene su consistencia» (Col, 1,
17), es capaz de animar y dirigir la marcha re-
cientemente vislumbrada del universo; y de la
misma prolongacién de lo que constituye la in-
credulidad de hoy dia, brotara quiza la fe de ma-

iP

Aana’’.
Jacinto Luzzi 5. J.

I. “La fe en el hombre”, Es el mismo articulo Teillhard de-
fine esa fe como "la conviccifn, mis o menos operante Y
apasionada, de que la humanidad, tomada en su totalidad
argdnica y organizada, tiene frente a si un porvenir; porve-
nir formado no sdlo por anos que se suceden, sino por esta-
dios supericres gque hay que ganar conguistindolos™.

2. Treinta afos mds tarde, estas mismas observaciones,
profundamente vivenciadas por la jerarquia eclesidstica, pro-
yocaron la reactualizacidn de la Iglesia en el Concilio
Vaticano |, Véase, en particular, la constitucién pastoral
“Gaudium et Spes” acerca de la Iglesia en el mundo con-
temporines; el diseurso pronunciade por 5. 5. Juan XXIII
el 11-X-1962, § 13; v el de 5. 5. Pablo VI, del 29-IX-
1963, 8 § 43 y siguientes.

3, Cfr. “Cristologia y evolucidn”, inédito de 1935: “En

virtud de esta ‘erupcién’ [de las modernas aspiraciones hu-
manas], es inevitable que en el seno del cristianismo se
manifiesten profundas turbaciones. Formulada y acomodada
a las medidas v dimensiones de un estadio anterior de la
energia religiosa humana, la dogmitica cristiana hoy dia ya
no responde con exactitud a las exigencias de un alma ‘na-
turalmente cristiana’ nuevo modelo, De alli surge, eviden-
temente, esa Indiferencia caracteristica de nuestra genera-
cidn para con las doctrinas de la Iglesia. Como lo sefald
Mietzsche, no son los argumentos sino el gusto por el Evan-
gelio lo que se pierde, irresistiblemente drenado por un
gusto superior, Aqui, emergiendo de la profundidad de la
conciencia humana, una marea natural, tumultuocsa, de as-
piraciones césmicas y humanitarias, irresistibles en su as-
censo pero peligrosamente imprecisas v mds peligrosamente
ain ‘impersonales’ en su expresién: la nueva fe en el mun-
do. ¥ alli, inflexiblemente mantenidas per el degma cris-
tiano pero cada vez mds abandonadas (en apariencial por
la cleada religiosa, la visidn v la expectacidn de un polo
trascendente y amante del universo: la antigua fe en Dios.
Aqui, representada por el humanismo moderno, una especie
de neopaganisma lleno de vidas pero adn acéfalo. Alls, figu-
rado por el cristianismo, una cabeza por la que la sangre
ya silo circula a media marcha.

Aqui, las napss de un cono prodigiosamente ensanchadas,
pero incapaces de cerrarse sobre 5l mismas; un tronco trun-
cado, AllS,, una cispide que ha perdido su base. (Cdmo no
ver que los dos fragmentos estin hechos para unirse?”,

SEGBA ha tomado las previsiones necesarias para afrontar el crecimiento de la
demanda de energia de los préximos anos a fin de prestar un eficiente servicio.
Para ello, ademas de sus recursos propios, cuenta con la financiacion adecuada

para su vasto plan de obras.

Segba

SERVICIOS ELECTRICOS DEL GRAN BUENOS AIRES 5. A.
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informa!

De lunes a sabados los suce-
505 del mundo en una singu-
lar sintesis noticiosa! Trans:
mision simultinea con Canal
5 de Rosario.

informa!

Una nueva dimensién perio-
distica en un excepcional in-
formativo de 30 minutos!
Transmision simultinea con
Canal 5 de Rosario y Canal
B 8 de Mar del Plata.

informa!

El dia al dia con el noticiero
més prestigioso e la noche
porteia. Transmisién simul-
tinea con Canal 5 de Rosario
y Canal 10 de Mar del Plata.



