TEILHARD

DE CHARDIN

En la tarde del 10 de abril, domingo de
Pascua de 1955, nada permitia suponer la
repentina muerte en Nueva York del sa-
bio jesuita francés, descubridor con Pei
y Breuil del sinantropo pekinés en las ex-
cavaciones de Chukutién. A las seis de la
tarde, un ataque cardiaco tronchaba sus
trabajos y proyectos: quien durante toda
su vida jamas habia cesado de “buscar al
Senor y colocarlo en el corazén de la ma-
teria universal”, alcanzaba, a través de la
“nica salida hacia la mas exhuberante de
las vidas”, el encuentro definitivo con
Dios.

Sus primeros afios —naci6 el 19 de mayo
de 1881, en Sarcenat, de la Auvergne—,
graban profundamente en él el sentido
religioso —influjo materno—, un cierto
“equilibrio fundamental sobre el que todo
lo demas se construye” al par que una in-
clinacion particular por las ciencias exac-
tas —influjo paterno—, y un gusto espe-
cial por la naturaleza y admiracién por la
solidez de la materia.

De 1892 a 1898, hace su bachillerato con

los jesuitas, de quienes recibe una sélida
formacion sobre todo literaria. Un afio
mas tarde entra en el noviciado de la
Compania de Jesus, escuela de amor per-
sonal a Cristo y a todos los hombres en
Cristo.

Durante la larga formacién jesuitica, hace
sus estudios en Laval, Jersey y Hasting,
y de 1905 a 1908 ensefia fisica y quimica
en el colegio que la Compafia de Jesls
regenta en El Cairo. Ordenado sacer-
dote en 1911 y concluidos sus estudios
de teologia, estudia geologia y paleonto-
logia en Paris, y comienza en Canterbury
su tercera probacion, afio de recogimien-
to espiritual que corona la formacién de
los jesuitas.

SABIO EN EL EXILIO

Sus estudios lo mantenian hasta entonces
en un clima un tanto aislado del mundo
de los hombres. Su movilizacién como en-
fermero en 1915, durante la primera gue-
rra mundial, sera su “bautismo en la rea-
lidad”. Comienza a elaborarse entonces la
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cosmovision teilhardiana, cuyos elemen-
tos es dable reconocer en su abundante
correspondencia v demas escritos de la
época. Lamentablemente, la mayoria de
esos escritos permanecen aun inéditos, in-
clusive su primer opusculo La Vida Cés-
mica, escrito en 1916. Nos son conocidos
solamente a través de citas y publicacio-
nes parciales, debidas a los estudiosos que
tienen acceso a ellos.

Tras la desmovilizacion, reanuda sus estu-
dios en la Sorbona, donde, en 1922, de-
fiende su tesis doctoral sobre los ma-
miferos del eocceno inferior francés. El
Instituto Catolico de Paris lo cuenta en-
tre sus profesores desde 1920, donde en-
sefia geologia y paleontologia. Conceptua-
do ya entonces como uno de los primeros
paleontélogos franceses, parte para China
en 1923 participando con el jesuita Licen
en la campafa de excavaciones llevada a
cabo en los Ordos de Mongolia Occiden-
tal. Fue alli donde escribi¢ la Misa sobre
el Mundo, editada en 1961 en el volumen
titulade Hymme de I'Univers.

A fines de 1924 regresa a Francia. En el
interin, a raiz de algunas notas suyas pri-
vadas sobre el pecado original y el mono-
genismo, ha sido acusado ante la autori-
dad eclesiastica. Se desconfia de él. Es el
comienzo de una larga serie de tribula-
ciones que duraran toda su vida y lo afec-
taran en lo que le es mas querido, pues
para un sacerdote nada puede ser mas do-
loroso que sentirse sospechado en la orto-
doxia de su fe.

Por orden de sus superiores, tras abando-
nar su catedra en el Instituto Catélico de
Paris, parte de nuevo para China'en 1926
donde, salvo breves estadas en ‘Francia y
algunos viajes de estudios a. Birmania,
Java y los Estados Unidos, permanecera
hasta el fin de la segunda guerra mundial.
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Sabio en el exilio, es éste el periodo de su
mayor actividad y produccion en el campo
de la investigacién cientifica. A esta
época pertenecen numerosas expediciones
cientificas, entre ellas, la realizada a los
_yacimientos fosiles de Chukutién, proxi-
mos a Pekin, donde se descubrié al sinan-
tropo pekinés, y las campafas de Kansou,
Sang-Kan-ho, Mongolia Oriental, Shan-
tung, etc. Casi un centenar de publicacio-
nes sobre paleontologia v geologia asiati-
cas son de esta época, como también sus
dos cbras fundamentales: El Medio Divi-
no y el Fenomeno Humano.
En 1927 concluye El Medio Divino, pero
una denuncia detiene su impresion. De
1938 a 1940 redacta El Fenémeno Huma-
no, y cuando vuelve a Paris en 1946, lo
lleva felizmente consigo, pues cantidad
de escritos y apuntes personales dejados
en Pekin, se perdieron definitivamente en
los avatares de la postguerra y de la re-
volucion de Mao-Tse-Tung. En 1948, la
censura de la Compaiia de Jestis aprueba
con retoques El Fenomeno Humano. Pero
para entonces se desata la tempestad de
la “nueva teologia™, en la que entran en
danza algunos apuntes suyos mimeogra-
fiados. Para evitar problemas, no se auto-
riza por entonces la publicacién del libro.
Aparecera como el primer volumen pos-
tumo en 1955,
MNumerosas conferencias y debates jalo-
nan, desde 1946, su estada en Francia.
En ocasion de un curso en la Sorbona
(1940-1950), escribe El Grupo Zoolégico
Humano, en el que “estudia la estructura
y las dimensiones evolutivas del grupo
zoolégico humano, manera diferente de
plantear y explorar de nuevo el clasico
problema acerca del lugar del hombre en
la naturaleza”. Es elegido miembro de la
Academia de Ciencias de Francia en
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1950. A pedido de la Viking Fund, de
Nueva York, pasa unos meses en Africa
del Sur estudiando las posibilidades de
investigaciones antropologicas. A fines de
1951 viaja a los Estados Unidos. Agrega-
do a la Wenner-Gen Foundation for An-
thropological Research, ya no dejard el
pais del norte sino para un viaje al Africa
del Sur y Rodesia (1953) y una breve es-
tada de dos meses en Francia (1954).
Gastado fisicamente por sus trabajos y
su enfermedad al corazén que lo aqueja-
ba desde 1947, su actividad paleontolé-
gica disminuye en los Gltimos afios de su
vida. Desde 1940 hasta su muerte en
1955, solamente se cuentan treinta y tres
estudios cientificos. Sin duda influyé en
esto también el hecho de haber estado
bloqueado por la guerra, en los alrededo-
res de Pekin, durante los largos afios de
1939 a 1946. Su espiritu en cambio se
mantiene alerta, y pululan por ese enton-
ces, junto a la profundizacion personal
de sus ideas, sus ensayos sociol6gicos, fi-
loséficos y espirituales.

ENTRE LA RELIGION Y LA CIENCIA

El breve pantallazo que acabamos de tra-
zar siguiendo la vida de Pierre Teilhard
de Chardin, no basta para dar razén del
extrafio destino de este hombre apasio-
nado por el mundo y por Cristo, que de-
dico su vida a la ciencia de los origenes
del hombre, buscando en las profundi-
dades del cambriano v del mezozoico el
sentido del destino humano. Pionero vy
autoridad en el campo de las ciencias
de los origenes del hombre, escarba la
corteza terrestre en busca de hombres y
animales que se pierden en una noche
varias veces millonarias. Encarnizado es-
tudioso del hombre del pasado, irremedia-
blemente desaparecido, Teilhard es un

visionario del futuro; ahonda en el pasa-
do para encontrar el porvenir. Asi lo con-
fiesa en una de sus Cartas de Viaje: "El
pasado me ha revelado la construccion del
porvenir”’,

Sabio, sacerdote y poeta, arrebatado por
el deseo de una sintesis, su interpretacion
global del universo es el fruto de un es-
fuerzo por dar razon simultaneamente a
su experiencia de sabio y de hombre de
Dios. El jamas experimentd lo que a prin-
cipios de siglo era uno de los lugares
comunes de la formacién del sabio: el
famoso conflicto entre la religién y la
ciencia. En Teilhard de Chardin, ambas
perspectivas se acordaban arménicamen-

“te; con toda naturalidad, su experien-

cia cientifica tendia a hacerse religio-
sa, y su experiencia de Dios esclare-
cia su percepcion del mundo. Toda su
obra es un esfuerzo para formular esa
coherencia sentida desde un principio.
Como para San Pablo, la "Visién de Cris-
to” fue para Teilhard de Chardin un lla-
mado a trabajar por la “conversion de los
gentiles” de su siglo, es decir, por la con-
version de un mundo que en el siglo XX
se afirmaba a si mismo al margen del
conocimiento explicito de Cristo. La in-
tencion apologética se puede discernir en
casi todos los escritos de Teilhard.
“Pensaba en el abismo que separa al mun-
do intelectual, en que yo me encontraba
y cuyo lenguaje comprendia, del mundo®
telogico y romano cuyo idioma también
conozco ... Me dije a mi mismo que qui-
za yo estaba capacitado, por hablar su
mismo lenguaje, para expresar, de mane-
ra admisible a ese mundo intelectual, lo
que el otro mundo, el teolégico y eclesial,
conserva y repite con palabras para mu-
chos hoy incomprensibles...! jHe aqui
las Indias que me atraen mas que las de
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Francisco Javier! Pero, jqué enorme pro-
blema, no ya de ritos sino de ideas, hay
que solventar antes de que se los pueda
convertir verdaderamente”! (Carta de
1926).

Teilhard de Chardin no temia proclamar
su intencién apologética, como tampoco
temia que su perspectiva apologética
afectara a la objetividad de sus estudios
cientificos. Al contrario, basaba su apolo-
gética en los datos positivos, considera-
dos lo mas objetivamente posible: “Ya
pasé el tiempo en que nuestros apolo-
gistas, aprovechando timidamente wunos
datos inaceptables mendigados a sus pro-
pios adversarios, se esforzaban por con-
ciliarlos con su creencia” (De un articulo
de 1912).

“Para evitar todo equivoco”, el mismo
Teilhard de Chardin trazd, en 1946, las
grandes lineas o "tiempos sucesivos de
(su) apologética, o, si se prefiere, de (su)
dialéctica’:

12 El fendmeno humano se manifiesta
convergiendo en un punto Omega, cus-
pide del cono evolutivo, el cual supone
un nucleo trascendente y divino.

29 Dios (“faz trascendente del punto
Omega”) es descubierto como centro per-
sonal y actual que mueve no solamente
como primer motor fisico o biolégico,
sino también como centro de atraccion
de las conciencias libres.

3° Descubrimiento del fenémeno cristia-
no y fe en la Encarnacion: la Palabra re-
velada permite “la emergencia, bajo el
influjo de la gracia, de la Fe teologal”.
49 La profundizacién en el fenémeno cris-
tiano permite descubrir a la Iglesia vi-
viente, identificada con el punto Omega,
Cristo.

Como se ve, el proceso del pensamiento
de Teilhard de Chardin —como él mismo
lo sefiala— es el clasico “de lo menos
conocido a lo mas conocido’: del fené-
meno humano concluye al Omega tras-
cendente, centro Ultimo de convergencia,
irreversible. De la creacidén evolutiva,
deduce al Dios motor y revelador. Del fe-
némeno cristiano, llega al Dios encarna-
do, y de la Iglesia viviente, pasa al Cristo-
Omega.
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Dos afios mas tarde, en 1948, en un breve
resumen de su pensamiento, Teilhard
declaraba que si éste se manifiesta en
un principio como una “fisica’, esa fisica
es la base sobre la cual ha querido cons-
truir una “apologética” continuada por
una “mistica”.

Teilhard de Chardin se propuso “cristia-
nizar” la nueva concepcién dinadmica vy
evolutiva del mundo, procurando discer-
nir en nuestro tiempo el “punto vulnera-
ble”, es decir, el elemento de potencia-
lidad religiosa “que todavia no llega a
condensarse’’, como él mismo escribe. De
alli su afirmaciéon del Cristo “césmico”,
“evolucionador” o motor supremo de la
“cosmogénesis”’, principio y fin de la evo-
lucion del mundo creado.

La inspiracién paulina es evidente. El
Cristo cosmico es el Hijo de Dios que
“descendié y subié para llenarlo todo”
(Epistola a los Efesios, 4, 10). Teilhard
no cambia al Cristo de San Pablo. Man-
tiene en El todas las cualidades que nues-
tra Fe proclama, tratando de integrarlas
en la vision evolutiva del universo, asi
como San Pablo lo integré en la cosmo-
vision propia de su época. ¢Disuelve este
esfuerzo de integracion la verdad de Cris-
to en la verdad parcial de una época? Era
un peligro a correr, v Teilhard de Char-
din lo aceptd. Como acepté el riesgo de
ser mal interpretado.

BAJO EL SIGNO DE LA CONTRADICCION

Extrafio destino el de este sabio apéstol.
Pocos hombres como él, en nuestro sigleo,
concitaron sobre si tal profusion de pane-
giricos y detracciones. Aun en vida, las
virulentas palabras del P. Garrigou-La-
grange (“3A dénde nos llevari la nueva
teologia?’’, rev. Angelicum, 1945) provo-
caron la violenta respuesta de Mons. Bru-
no de Solages (Bulletin de litterature
ecclesiastique, 1947).

El tono de polémica continGia en muchas
de las obras dedicadas al estudio del pen-
samiento y la personalidad de Teilhard.
La atmosfera de controversia creada en
torno a su cbra, principalmente al interior
del ambiente catdlico, constituye una se-



ria dificultad para adentrarse en el pen-
samiento teilhardiano; la objetividad se
encuentra constantemente tironeada por
la doble campafia de apologia y deni-
gracion.

Comparando los escritos de los partidarios
de Teilhard con los de sus oponentes, se
tiene la impresion de asistir a un dialogo
de sordos. Sus panegiristas caen con fre-
cuencia en un lirismo que nada tiene de
cientifico, llevados quizd por una cierta
incapacidad para separar el aprecio por la
persona del contenido ideolégico. Un
ejemplo de esa tendencia seria la biogra-
fia de Teilhard escrita por Guénot, cuyo
solo indice basta para observar que no se
trata de un trabajo didactico prescindente
de toda poesia. En el campo de sus detrac-
tores, por lo contrario, predomina la des-
confianza escudada en elogios a la filoso-
fia perenne. Se ensafian con su piqueta en
minuciosos analisis de citas sacadas de su
contexto, y es frecuente el escandalo por-
que Teilhard no dijo lo que no tenia por
qué decir.

En verdad, la cosmovisién de Teilhard de
Chardin inspira reservas a la Iglesia. Es la
misma reserva que suscitaba durante su
vida: muchos reconocian en él al genio,
pero se sentian mas tranquilos sabiéndolo
en Africa, en Asia o en América. Un “Moeo-
nitum” (Advertencia) del Santo Oficio
(30 de junio de 1962), pone en guardia
contra los peligros de las ““ambigliedades
y aun errores’’ de las obras de Teilhard y
de sus discipulos. La importancia de este
documento mereceria un analisis aparte.
Ciertamente, aun estando de acuerdo en
el fondo con las ideas de Teilhard, no po-
demos adherirnos sin restricciones a todos
los puntos de su pensamiento, porque a
algunos de ellos los encontramos ambi-

guos o falsos. Pero bueno es reconocer -

gue, en sus obras, los elementos positivos
son mucho mas numerosos que los negati-
vos o discutibles.

Su vision del mundo ejerce un influjo no-
table y cristiano en los hombres de cien-
cia. Y se ha podido afirmar con verdad,
que este sabio jesuita es uno de los gran-
des maestros de la mentalidad contempo-
ranea. Podemos inclusive descubrir el in-

flujo de su interpretacién del mundo y de
la historia en mas de un pasaje de la
Constitucion conciliar sobre la Iglesia en
el mundo de hoy. Quizo reconciliar al
mundo de la ciencia con el mundo de la
fe. ¢Lo logré? Confiamos aportar en suce-
sivos articulos suficientes elementos para
que el lector forme su propio juicio al res-
pecto. No serd facil nuestra tarea. Dos
escollos, principalmente, traban nuestro
estudio: el acceso a las obras de Teilhard
de Chardin y el problema del lenguaje
teilhardiano. Ambos problemas hacen, de
un modo u otro, la personalidad de Teil-
hard.

UN ACTO DE FE EN LOS EDITORES

1. No ayuda mucho para conocer el pen-
samiento de Teilhard la circunstancia de
hallarse adn sus obras en vias de publica-
cion, y a un ritmo mas lento del que seria
de desear. Resulta ademas paraddjico el
extrafio destino de este hombre de cien-
cia, la rigurosidad de cuyo método cienti-
fico es por todos reconocida, y cuyas obras
se publican después de su muerte sin el
minimo de garantias cientificas en la edi-
cion. ¢Como estar seguros de conocer con
precision su pensamiento definitivo, si
faltan elementos y los que ya se tienen
no dan suficiente garantia critica? La edi-
cién de las obras de Teilhard de Chardin
se hace bajo el patronato de un doble co-
mité internacional: uno, cientifico, repre-
sentativo de las mas diversas tendencias e
ideologias, tanto de no creyentes como de
protestantes y de catdlicos. Otro, de ami-
gos y parientes, empenados en dar pu-
blicidad su rico pensamiento.

Pero la tarea a realizar es ingente. No se
trata simplemente de reproducir y recopi-
lar articulos ya publicados en vida del
autor, en diversas revistas especializadas.
Sus obras principales (El Medio Divino, El
Fenémeno Humano, el Grupo Zoolégico
Humano), numerosos ensayos (La Homi-
nizacion, 1923; La Misa sobre el Mundo,
1923; Mi Universo, 1924; Los Fundamen-
tos y el Fondo de la Idea de la Evolucion,
1926; Los movimientos de la vida, 1928,
Acerca del valor religioso de la investi-
gacion, 1947; Lo cristico, 1954; etc.) e
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infinidad de cartas personales se publican
por primera vez después de su muerte.
Los manuscritos circularon con frecuen-
cia en vida de Teilhard, multiplicados de
diversas maneras. Frente a la diversidad
de variantes que presentan esos textos
multicopiados, nos preguntamos de qué
criterios cientificos se habran valido quie-
nes preparan la edicion de sus obras para
obviar el peligro de contaminacién. Las
cartas, muchas de ellas plenas no sdlo de
datos personales sino también de elemen-
tos clarificados del pensamiento de Teil-
hard, van apareciendo a medida que sus
poseedores lo juzgan prudente o conve-
niente y sin mas garantia que la probidad
de sus destinatarios. Estas cartas, por otro
lado, se publican al margen del patronato
del Comité Internacional “Teilhard de
Chardin”.

Los editores, por su parte, no han juz-
gado oportuno incluir ni el minime apa-
rato critico en la publicacién. Solamente
algunas notas al pie de pagina, con la
expresa intencion de clarificar el pensa-
miento de Teilhard o defenderlo de lec-
tores malintencionados, van consignadas
expresamente a la responsabilidad de “los
editores”’, dando a entender asi que las
otras notas, reducidas en ndmero y en
extension, son del mismo Teilhard. En la
introduccion de Wildiers a La Aparicion
del Hombre, se indica que, para la pu-
blicacion de este tomo con estudios re-
ferentes al origen del hombre desde el
punto de vista paleontolégico, se supri-
mieron, a pedido del mismo Teilhard, al-
gunas partes referentes al Eontropo de
Dawson, célebre supercheria del craneo
de Piltdow que engafd a muchos cientifi-
cos. Podria ser muy sugestivo conocer el
alcance del pedido de Teilhard asi como
hasta donde se extendié la intervencidon
de los mandatarios.

Una nota de El Medio Divino sefiala que
el texto publicado ha sido “anotado” por
su autor. La obra fue escrita en 1926,
¢Cuando fue "anotado” por Teilhard?
¢Hacia el final de su vida?  Existia en-
tonces una version abreviada? /Qué notas
figuraban en la version primera y cuales
fueron afadidas posteriormente? No hay
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manera de distinguirlo, y hubiera sido
interesante conocer si hubo cambios o
evoluciones en su pensamiento.

Mas importante aln es la advertencia de
los editores que encabeza a La Energia
Humana: “Los escritos que publicamos
a partir de este tomo sexto no han sido
revisados por el P. Telhard de Chardin
con vistas a la edicion”. Esto significa
que solamente fueron revisados por Teil-
hard para su publicacién, El Fenémeno
Humano, La Aparicién del Hombre, La
Visién del Pasado, El Medio Divino y El
Porvenir del Hombre. No fueron pues re-
visados por Teilhard en los otros tomos
publicados por las Editions du Seuil ni
los editados por Michel o por Grasset, iY
se trata de escritos escalonados a lo
largo de cuarenta afios de produccion
cientifico-literaria! Imposible pensar que
no haya habido evolucién en el pensa-
miento teilhardiano a lo largo de todos
€505 anos, aun sobre los mismos puntos.

Imposible también captar esa evolucién
en el estado actual de las publicaciones
teilhardianas. Sélo cabe partir de un acto
de fe en los editores, cuyas preocupacio-
nes historicas se mezclan peligrosamente
con su lealtad personal a Teilhard de
Chardin. Puede ser interesante advertir,
por otra parte, que la edicion espariola
realizada por Taurus (Madrid) es excesi-
vamente literal, y se deslizan en ella nu-
merosos errores que llegan a alterar el
pensamiento del autor.

UN IMPRECISO Y POETICO ESTILOD

2. El segundo escollo que sefialamos pa-
ra el estudio de las obras de Teilhard de
Chardin, es el del lenguaje. Uno de los
problemas mas graves de nuestra época es,
precisamente, el del lenguaje. Las mismas
palabras poseen contenidos v resonancias
diferentes en los diversos interlocutores.

Al captar una realidad e intentar trasmi-
tirla con palabras, se produce un doble
juego. Por una parte, abstraigo de lo real
un concepto o idea y luego expreso esa
nocidon con un signo verbal, la palabra
hablada o escrita. Ese vocablo significa
para mi no sclamente la nocidén abstracta
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sino la misma realidad de lo real pasé a
lo nocional, ¥ de lo nocional a lo signifi-
cativo tanto de la idea como de la cosa
misma. Pero, por otra parte, para mi
oyente o lector, el camino es inverso: a
través de mi palabra-signo tiene que en-
contrar lo significado por mi. Las reso-
nancias que esa palabra suscita en su
mente no son necesariamente las mismas
que en la mia, y su paso de la nocién asi
entendida a la realidad estd marcado por
esa inteleccion. En mi, el proceso se da
de la realidad a la nocidn y de la nocién
a la palabra. En mi interlocutor, en cam-
bio, de la palabra a la nocién, y de la
nocion a la realidad; es posible asi que en
el camino no nos encontremos.

La diferencia de contenido resulta eviden-
te cuando diversas culturas estan en la
base de esa diversidad. Si esas culturas
estan separadas en el espacio y en el
tiempo, nos resulta alin mas comprensi-
ble. Pero el problema del lenguaje se
plantea también al nivel de los individuos
de una misma generacién. Para captar a
un autor, no basta captar sus palabras,
que nunca pasan de ser signos de lo que
piensa y quiere trasmitirnos, sino que es
preciso captar también la conexidén con
la realidad que él pone en ellas: sus pa-
labras son signo de lo que tiene en la
mente, y no de lo que yo tengo en la mia
y traduzco o expreso con la misma pa-
labra. Es preciso entender su terminolo-
gia y entenderla desde sus categorias de
pensamiento. Sin este esfuerzo, nunca
llegaremos a captar la realidad que in-
tenta mostrarnos con sus palabras.
Teilhard de Chardin plantea vivamente
este problema del lenguaje y, consiguien-
temente, su inteleccidn exige un esfuerzo
de nuestra parte. Es un autor oscuro y
confuso, quizd por la complejidad de los
temas que trata o porque se mueve en
un campo inexplorado y con un método
nuevo. Su creatividad verbal y su estilo
impreciso y poético no siempren favore-
cen la claridad de su pensamiento. El uso
y quiza abuso de la analogia, como por
ejemplo llamar “amor” a la mera afini-
dad quimica, es otro de los factores de
confusion para el lector desprevenido.

EL MENOS TEILHARDIAND
DE SUS SEGUIDORES

Cuando Teilhard generaliza y habla de
"eonciencia” o de "psiquismo” refirién-
dose a todos los niveles del ser, es evi-
dente que no pone conciencia humana
en las especies inferiores o en los ele-
mentos anorganicos. Por no caer en la
cuenta de esto, se ha acusado a Teilhard
de “pansiquista’. Si en un momento da-
do de la evolucién aparece un fenémeno
cualquiera, v.gr., la conciencia, tuvo que
estar antes, de alguna manera bajo otra
forma, como incoandola. Dicho de otro
modo: ese fendmeno que aparece, la con-
ciencia humana, esta vinculado con algo
mas primitivo que ella. No se trata de
trasplantar el estado propiamente huma-
no a una etapa prehumana, sino de se-
falar la semejanza o continuidad en la
desemejanza o discontinuidad. Cuando
Teilhard habla de la “conciencia” de las
especies inferiores, simplemente quiere
decir que la interioridad del animal tiene,
respecto de su organismo, la misma re-
lacién que la interioridad del hombre res-
pecto del suyo. Por otra parte, al reser-
var la palabra “reflexion” para cuando se
refiere al hombre, palabra con resonan-
cias especificamente humanas, senala el
umbral especifico que separa al hombre
de los demas animales. Pero este lengua-
je puede confundir al lector despreveni-
do... De todos modos, cuando se lee a
Teilhard de Chardin, es preciso tener en
cuenta que se trata de un pensamiento
que intenta formularse: escribe largos
anos y se corrige de continuo porgque no
logra expresarse perfectamente. El no
pretendia ambigledades y errores. Se
mueve en un campo inexplorado. Y co-
mo no era filésofo ni tedlogo de profe-
sion, bien pudo suceder también que no
siempre viera todas las implicaciones y
consecuencias filosoficas y teoldgicas de
las intuiciones que intentaba formular.
El era consciente de esto; de ahi la mo-
destia con que presenta sus puntos de
vista. Teilhard, quizi, seria el menos teil-
hardiano de sus seguidores.

Jacinto Luzzi
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