'RELIGION

TEILHARD:

Ser puente entre
dos mundos

La pasién por la tierra. El Evangelio a los que buscan. Abrir horizontes y hacer pensar. Acep-
tacién del cosmos, Desprendimiento de ropajes caducos. Cristianos que no aman el mundo. Porqué
la lglesia no se gana a las masas obreras. En un remolino de teologia abstracta. Un l:rluﬂanlsrrm

acaramelado. El hombre nacié también como especie.

En el nimero anterior de Estudios, concluiamos
nuestro articulo scbre Teilhard de Chardin vy la
secularizacion del mundo, con un pasaje tomado
de su respuesta a La Vie Intellectuelle, La incre-
dulidad moderna, causa profunda y remedio:

“El mundo esta en vias de convertirse esponta-
neamente a una especie de religién natural del
universo, que lo aparta indebidamente del Dios
del Evangelio: en ello consiste su ‘incredulidad’.
Convirtamoes en un grado superior esa misma con-
version, mostrando con toda nuestra vida que so-
lamente Cristo ‘en quien todo tiene su consisten-
cia’ (Col. 1, 17), es capaz de animar y dirigir la
marcha recientemente vislumbrada del universo;
y de la misma prolongacion de lo que constituye
la incredulidad de hoy dia brotara, quiza, la fe de

mafiana’’.

Podriamos considerar esa pagina como una de-
claracion de intenciones escrita por Teilhard de
Chardin respecto a toda su vida y su obra. Las
ideas alli expresadas son el hile conductor de su
pensamiento v de su vida de cientifico v de sacer-
dote. Frecuentes malosentendidos en la interpre-
tacion que se hace de Teilhard, derivan de no
tenerlas suficientemente en cuenta. Ellas presi-
den las lineas generales de su actividad cientifica
e inciden directamente en la eleccidn del método
teilhardiano. Ignorarlo, es dejar en el aire ele-
mentos que atafien ain a los aspectos técnicos
de sus obras volviéndolos incomprensibles o por
lo menos chocantes.

ENTRE LA CIENCIA Y LA FE

Teilhard quiere ser puente entre dos mundos
aparentemente antagonicos: el mundo de las cien-
cias y el mundo de la fe cristiana. Y quiere serlo
con toda su vida, aungque ese intento lo cologue
en situacion malquista para los mismos por quie-

nes consagra su vida.” He aqui algunos pasajes
de sus obras, en los que Teilhard muestra clara-
mente su conciencia de puente:

En una carta del 19 de junio de 1926, escribe;
“Pensaba en el abismo que separa el mundo inte-
lectual en que me encontraba y cuyo idioma yo
entendia, del mundo teoldgico romano cuyo idio-
ma también conozco. .. Me dije a mi mismo que
tal vez yo fuera capaz, por hablar su misma len-
gua, de expresar de manera admisible para ese
mundo intelectual, lo que el otro mundo guarda
y repite con palabras para muchos hoy incom-
prensibles. . . jEstas son las Indias que a mi me
atraen mucho mas que las de San Francisco Ja-
vier! Pero antes de que se los pueda convertir
verdaderamente, jqué inmenso problema, no ya
de ritos sino de ideas, nos es preciso resolver!”

La pasion por la tierra, por el progreso del mun-
do, que Teilhard descubre en la conciencia de la
humanidad, no le es extranjera: él mismo la vive
intensamente. Y lo que es mas, la vive simulta-
neamente con su pasion por Dios: Teilhard vibra
en las dos cuerdas. “La originalidad de mi creen-
cia consiste en que tiene raices en dos dominios
de la vida habitualmente considerados como an-
tagonicos. Por educacion y formacién intelectual,
pertenezco a los hijos del cielo, Mas por tempe-
ramento y estudios profesionales, soy un hijo de
la tierra (Comeo creo, inédito de 1934).

Esto lo coloca en un clima harto molesto. EI 14
de enero de 1919 escribia a su prima Margarita
Teilhard-Chambon: ""/MNo es una situacién bien
extrafa la mia, contarme (y estar) entre los orto-
doxos y sentir con los heterodoxos? Espero que
este dualismo sea permitido por Muestro Sefor
para que yo pueda mas facilmente establecer el
vinculo entre estos y aquellos. Pero, evidentemen-
te, no es la mia una situacién de entero reposo
interior”’,

Conciente de lo extrafio de su situacion, Teil-
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" hard no teme sino que, por el contrario, ve en

ella un factor positivo para hacer de puente entre
los dos mundos. Dos afios antes habia escrito a
la misma persona: “Es cierto, mi gusto por la
tierra es muy extrano y, a primera vista, anti-
cristiano. Pero, justamente porque experimento
tan intensamente ese fondo de alma pagana, me
siento mas fuerte para hablar con conocimiento
de causa, de igual a igual, con los adoradores del
universo; y me siento también mas seguro de las
conexiones y cuasi-reconciliaciones posibles entre
dos pasiones que realmente creo aliar un poco
en mi y que, en todo caso, siento: la del mundo
y la de Dios".

Al principio, Teilhard entreveia obscuramente
esa conciliacién. Las cartas a su prima Margarita
son ilustrativas a este respecto. El 28 de diciem-
bre de 1916, le escribia: "Esto me incita a sequir
precisando mis puntos de vista acerca de la con-
ciliacion que entreveo entre la pasion de la tierra
y la pasion de Dios, en el terreno del esfuerzo
humano, incluso natural”, Cuatro dias mas tarde,
volvia sobre el mismo tema: "'jQuién conseguira
operar la bienaventurada unidén entre esta llama
obscura, tan profundamente arraigada en el cora-
zon de todo hombre un poco digno de este nom-
bre, y la vocacién de un Dios personall”

Pero pronto esa conciliacion se le presenta co-
mo una especie de mistica consistente en buscar
a Dios, quien todo lo invade, en todas las reali-
dades. "Dos son los elementos en que se resume
para mi la vida: dependencia absoluta de la fuer-
za creadora y santificadora de Dios, Gnica capaz
de conservar en el fondo de nosotros mismos el
gusto de la vida, el gusto de Dios; y, una vez
que esta atraccion intima nos ha sido concedida,
invasion por la divinidad de todo lo que nos rodea
y de todo lo que hacemos, de modo que todo se
convierta para nosotros en el Dios que se da vy
se transforma’ (Carta del 31 de marzo de 1917).
"Ya te he dicho con qué disposiciones regreso
del frente: mas netamente conciente de que mi
tarea para el resto de mi vida consiste en desarro-
llar en mi, humildemente, fielmente, tenazmente
—y de hacer al mismo tiempo tan contagiosa co-
mo me sea posible—, esa especie de mistica que
hace perseguir apasionadamente a Dios en el co-
razon de toda sustancia y de toda actividad”
(Carta del 29 de marzo de 1917).

Teilhard de Chardin quiere ser puente entre
la Iglesia y el mundo intelectual no creyente,
en el cual se mueve. “"Cada vez me resulta més
evidente que no sabré llevar el Evangelio sinc
‘a los que buscan’, y solamente predicandoles
que ‘sigan buscando’. ..’ (Carta del 5 de enero
de 1919). Para una reunidn internacicnal de la
Compania de Jesis, tenida en Versalles en 1947,
Teilhard escribia: “La mistica nechumanista de
un Adelante choca con la mistica cristiana del
Arriba. La crisis religiosa moderna, en lo ‘que
tiene de mas esencial, bajo la doble forma cien-
tifica v social. .., estd situada exactamente en

este aparente conflicto entre la antigua fe en
un Dios trascendente y una joven ‘fe’ en un uni-
verso inmanente’’.

Para traducir en la realidad su deseo de ser
puente entre esos dos mundos, mas que ideas
quiere propagar un espiritu. “Las conversaciones
gue mantengc. .., me fuerzan a precisar nume-
rosos puntos y me sugieren gran cantidad de
cuestiones dignas de estudio. .. Lo que mis me
tranquiliza en esta conyuntura es que los puntos
algo temerarios o sistemdticos de mi ‘doctrina’
no son, para mi, en definitiva, sino puntos se-
cundarios. Lo que yo quisiera propagar, no son
tanto unas ideas como un espiritu; y un espiritu
puede animar casi todas las formas’ (Carta del
1? de febrero de 1919).

Por esta razén, no presentard sus ideas como
revistiendo caracter definitivo sino mas bien co-
mo puntos de partida. “Intento presentar los re-
sultados de mi encuesta. .. —leemos en El espi-
ritu nuevo, de 1946— bajo una forma lo bastante
simplificada y clarificada para que todo el mundo
pueda comprenderlos sin equivocos, criticarlos ¥
(en verdad esto es lo que deseo) corregirlos v com-
pletarlos”. ¥ en un ensayo posterior, El lugar
del hombre en el universo, de 1947: “"Las pers-
pectivas que ofrezco, son todavia nacientes. Mo
se tomen como universalmente admitidas ni co-
mo definitivas. Sugiero, ¥ no afirmo. Mi objetive
principal no es hacer adeptos de unas ideas to-
davia no muy firmes, sino abrir horizontes y hacer
pensar’’. Por eso escribimos en alguna oportu-
nidad, que Teilhard seria quiza el menos teilhar-
diano de sus seguidores... Y observemos que
esta actitud teilhardiana no es sélo de la Gltima
etapa de su vida. Ya el 12 de septiembre de 1918
habia escrito a su prima Margarita: “MNo trates
de escrutar estas frases demasiado detalladamen-
te. Mi pensamiento se busca a si mismo y, una
vez mas, trato de aclararlo hablando contigo®.

Por la misma razdn, mas que con sus escritos
y conversaciones, Teilhard procura comunicarse
con el ejemplo de toda su vida: su mejor arma
de apostolado serd siempre la predicacion de una
vida convencida. Asi lo manifiesta a Margarita
Teilhard-Chambon en carta del 22 de febrero de
1919: “La forma mas eficaz de hacer que pre-
valezca mi espiritu seria, indudablemente, llegar
lo mas realmente posible a una manifiesta san-
tidad, no solamente a causa del especial poder
que Dios daria entonces a lo que hay de bueno
en mis deseos e influencia, sino porque ninguna
otra cosa conseguiria darme mas autoridad scbre
los hombres que el aparecer ante ellos como por-
tavoz de Diocs. Con la ayuda de Dios, haré lo
posible por vivir plenamente, logicamente, imper-
turbablemente, mi “vision”. Nada hay mas conta-
gioso que el ejemplo de una vida convencida vy
decidida, ¥ yo me siento con ganas y en forma
para vivir de este modo. Todo ello, evidentemen-
te, a condicidn de ser fiel a MNuestro Sefior y a
su luz™, .



UN CRISTIANISMO QUE EMPOBRECE
AL MUNDO

La condicién de puente escogida por Teilhard
de Chardin, trae aparejadas consigo una serie de
implicaciones respecto de los extremos que trata
de conciliar. La actitud de didlogo postula aper-
tura-al-otro, con todo lo que esto significa de sim-
patia por sus valores o parcelas de verdad que
pudiera poseer, y de ecuanime clarividencia para
apreciar en las propias convicciones qué es esen-
cial y qué secundario: solamente asi el didlego
resulta fructifero por el enriquecimiento que mu-
tuamente se aportan las partes.

De los “adoradores del universo®, Teilhard asu-
mird cuanto le parece bautizable: la corriente
profunda de religiosidad de que hablamos en
nuestro articulo anterior, el amor a la tierra (1),
las ansias de progreso y de unificacién de la
humanidad, sus elevadas aspiraciones morales de
entrega al otro, el valor "hombre”, el rigor de
la ciencia v el gusto por la investigacién, la con-
cepcidn organico-evolutiva del tiempo, etc.

Al mundo cristiano le pedird fundamentalmen-
te mayor autenticidad religiosa: sincero aprecic
y leal aceptacién del cosmos al que debe im-
pregnar de Dios, desprendimiento de ropajes ca-
ducos y adecuacion de su presentacion a los
nuevos tiempos.

Adn a riesgo de repetirnos, veamos en los
textos del mismo Teilhard de Chardin cémo, en
su actitud de puente, concibe esa purificacién
del cristianismo, dejando para ulteriores articu-
los el examen de cémo concibe aquella asuncidn
de los valores positivos del mundo.

Para Teilhrad, la primera evidencia en esta ma-
teria consiste en que presentamos un cristianis-
mo que empobrece al mundo porque no lo ama.
En su inédite de 1948, El neo-humanisme mo-
derno y sus reacciones sobre el cristianismo, es-
cribe: “Actualmente hay una pérdida de velocidad
en el cristianismo, a causa de la insuficiencia de
los cristianos. Mo presentamos un cristianismo
de la calidad requerida para que el mundo se
enriquezca. Dado el grado en que esta el mundo,
con nuestro actual cristianismo lo empobrece-
mos. Pero ese cristianismo actual no puede ser
todo el cristianismo. .. Lo que hace estériles a
los cristianos, es que no aman el mundo”.

Esa presentacion deficitaria del cristianismo
traba la evangelizacién del mundo provocando
en los hombres de nuestro tiempo una reaccidn
en contra. “No nos engafemos —escribe en su
Mota para servir a la evangelizacion de los nue-
vos tiempos, de 191 —. El ideal cristiano, tal
como de ordinario se lo expone, ha dejado de
ser el ideal comdin de la humanidad, ideal del
que nosotros siempre nos lisonjeamos beatifica-
mente. Si quieren ser sinceros, cada vez mayor
nimero de hombres tendrd que confesar al pre-
dicador que el cristianismo les parece invenci-
blemente inhumano e inferior, tanto en sus pro-

mesas de felicidad individual como en sus maxi-
mas de renunciamiento, Ya lo dicen: "Vuestro
Evangelio tiende a hacer almas interesadas en
sus ventajas egoistas, desinteresadas por el tra-
bajo comun; no es, pues, interesante para nos-
otros. MNosotros pensamos mejor. Tenemos, por
consiguiente, mas verdad’. . . El predominio que
el todo toma en la conciencia moderna, tiende
rapidamente a hacer nacer en ella un ideal moral
nuevo en el que se cede el paso a la justicia antes
que a la caridad, al trabajo antes que al despren-
dimiento, al pleno esfuerzo por el desarrollo an-
tes que a la mortificacién, ‘Cristiana’ y ‘humane’
tienden a no coincidir mas. He ahi el gran cisma
que amenaza a la Iglesia”. Unos afios mas tarde
escribe El medio divino, y alli leemos: "“Son mu-
chas las personas honestas que sinceramente con-
sideran y vituperan la resignacién cristiana como
uno de los elementos mas peligrosamente ador-
mecedores del ‘opio religioso’. .. .En estos mo-
mentos, esa acusacidn, o, simplemente, esa sos-
pecha, es mucho mas eficaz para entorpecer la
conversion del mundo, que cuantas objecciones
puedan proceder de la ciencia o de la filosofia.
Una religién a la que se considerase inferior al
ideal humaneo, fueren cuales fueren los prodigios
de que se rodeare, seria una religién perdida”.

La habitual presentacion del cristianismo hace
aparecer la Iglesia a los ojos de los hombres como
incapaz de abarcar, por falta de fe y esperanza
humanas, a todo el mundo, De este modo, la
Iglesia pierde su mayor fuerza de atraccion. Quin-
ce afos antes del Concilio Vaitcano 11, en 1949,
Teilhard estampaba en El corazén del problema
la siguiente constatacidn: “Tomada en si sola, la
fe en el mundo no basta para mover la tierra
hacia adelante., Pero tomada en si sola tampoco
es seguro que la fe cristiana, en su antigua expli-
citacién, baste todavia para levantar al mundec
hacia lo alte... Por definicién, por principio,
la funcidn distintiva de la Iglesia es la de saber
y poder cristianizar todo lo humano en el hom-
bre. Ahora bien, fqué puede acontecer (que no
esté ya aconteciendo. . .) si, en el momento pre-
ciso en que, en el alma 'naturalmente cristiana’,
empieza a surgir una componente tan viva como
la conciencia de un ‘ultra-humano’ terrestre, la
autoridad eclesidstica ignora, desdefa o incluso
condena, sin siquiera llegar a comprenderla, la
nueva aspiracion? Pues ni mas ni menos que el
cristianismo, en la medida en que cesa (lo que
no debiera) de abarcar a todo el munde sobre la
tierra, pierde lo incitante de su vitalidad y la
flor de su atraccién. Porque sub-humanizado por
el momento, ya no satisface completamente a
sus propios fieles, Ya no resulta tan contagioso
para los no-creyentes. Ya no es tan fuerte contra
sus adversarios. Uno se pregunta por qué ha de
haber tanta inquietud espiritual en el corazén de
los religiosos v de los sacerdotes. Por qué hay
tan pocas conversiones profundas en China a pe-
sar del chorro de misioneros enviado alld. Por
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qué la Iglesia resulta tan impotente (teniendo
como tiene una superioridad de beneficencia vy
de entrega) para ganarse a las masas obreras. . .
Sencillamente, diria yo, porque a la magnifica
caridad cristiana, para convertirse en ‘definitiva-
mente activa’, le falta en la hora presente esa
dosis de fe sensibilizante y de esperanza huma-
nas, sin las cuales —fe y esperanza— de hecho
y por derecho ninguna religion puede aparecer
ya al hombre sinc como insulsa, fria v no asi-
milable”.

Esta situacion se explica por una falta de con-
tacto con lo real por parte de la lIglesia, provo-
cada siempre por cierto conservatismo en su pre-
sentacion prescindente del proceso evolutive de
la conciencia humana., “Arrastrada en un remo-
lino de teclogia abstracta, de sacramentalismo
cuantiiativo, de devociones subtilizadas, la Igle-
sia perdid contacto con lo real. Las directivas
eclesidsticas y las preocupaciones de los fieles
Se Encierran poco a poco en un pequeno mundo
artificial de ritos, de pricticas, de pujas piadosas,
enteramente separadas de la verdadera corriente
de las cosas. La Eucaristia, en especial, tiende
a convertirse en una especie de objeto valido por
si mismo, que absorbe en si la actividad religiosa
en vez de hacerla fermentar para la salvacién
de todo en el universo” (El sentido humano, iné-
dito de 1929). “En un mundo que se ha modi-
ficado terriblemente, se nos repiten las mismas
palabras que fuercn encontradas para nuestros
padres. .. La expresion de nuestra cristologia es
ain exactamente la misma que podia bastar, hace
tres siglos, para hombres cuyas perspectivas cos-
micas se han hecho fisicamente irrespirables”
(Cristologia y evolucion, inédito de 1935). "S5
no en teoria, al menos en la prictica, se ha pre-
sentade a MNuestro Sefor a nuestros contempo-
réneos demasiado Unicamente como un comple-
mento moral, extrinseco, particularista, indivi-
dual, prometido a la personalidad de cada uno.
Se lo ha hecho surgir a nuestros ojos sin vincu-
lacion con el universo, como un fragmento que
se opone a ellos hombre a hombre. ;Cémo, en-
tonces, admirarse si el alma del mundo, al des-
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cubrirse a su vez espontaneamente a las concien-
cias, les haya parecido un Absoluto 'al margen’
o un antagonista, o, mas fuerte ain, un nuevo
Mesias mas deseable que el antiguo?” (El alma
del mundo, escrito de 1918).

Ese conservatismo en la presentacion del cris-
tianismo se manifiesta adin con mas fuerza en la
fijeza de la expresién dogmatica, contrastante
con la apertura de la marcha del mundo. En una
carta del 16 de marzo de 1921, Teilhard sefala
que hay “una desproporcién a veces aplastante
entre la grandeza de las realidades comprome-
tidas en la marcha del mundo (fisico, bioldgico,
intelectual, social, etc.) y la pequefiez, la estre-
chez o lo provisorio de las soluciones filos6fico-
dogmaticas en las que pretendemos haber abar-
cado para siempre el universo. Queremos meter
el mar en una cascara de nuez'.

DE TEILHARD AL VATICANOD NI

Todo esto impone una revisidn a fondo en la
presentacion del cristianismo, para que Cristo
vuelva a nacer en el corazdén de todos los hom-
bres. Lo senala Teilhard reiteradamente. En La
palabra esperada, de 1940, escribe: ““MNosotros
los cristianos lo sabemos: el Salvador ya ha na-
cido, Pero en esta fase totalmente nueva de la
humanidad, ino debe volver a nacer, a la me-
dida de nuestras necesidades actuales? ... Al-
go es demasiado estrecho y algo nos falta en
el Evangelio tal como se lo presenta. MNuestra
alma tiene necesidad de un alimento mas fuer-
te. No pasamos por una crisis de debilidad vy
enfriamiento espiritual, sino por una crisis de
metamorfosis y crecimiento. .. Horizontes am-
pliades y no prisiones cerradas, he ahi ...la
(nica cosa que puede atraer efectivamente a
nuestra generacion a los caminos de la verdad”.
Esta queja se hace insistente bajo la pluma de
Teilhard, a lo largo de toda su vida. El 20 de
abril de 1948 escribe a un corresponsal: "'Si el
cristianismo sdlo tiene para ofrecernos cofres
cerrados, pronto tiraremos por la borda al cris-
tianismo y a sus cofres cerrados. Una verdad



sin reaccion vital eficaz actual, es inexistente
y nula”. Y ya en 1933, en su ensayo El cristia-
nismo en el mundo, habia escrito: “Ya no po-
driamos admitir ningln control de nuestra ac-
tividad, como no sea en vistas a la consumacién
del mundo y de un mundo que al consumarse
nos integra. La energia libre y pensante liberada
por la tierra, ya no puede ser dominada por el
ideal de algln orden establecido que haya que
soportar y conservar. Moral y religién (como to-
do el orden social) dejaron de ser para nosotros
una estdtica: es necesaria, para que nos seduz-
ca y nos salve, una dindmica®.

No nos choquen estas expresiones. Con ellas,
Teilhard de Chardin senalaba lo que en 1962
indicaria 5. S. Juan XXIIl en el acto de inaugu-
racion solemne del Concilio Vaticano Il: "El es-
piritu cristiano, catdlico v apostblice de todos
espera que se de un paso adelante hacia una
penetracion doctrinal v una formacién de las
conciencias que corresponda mas perfectamen-
te a la fidelidad a la auténtica doctrina, estu-
diando ésta y proponiéndola en conformidad con
los métodos de la investigacion y con la expre-
sion literaria que exigen los métodos actuales.
Una cosa es la sustancia de la venerada doctrina
contenida en el depésito de la fe, y otra la ma-
nera como se expresa’’.

Obsérvese que la purificacion del cristianis-
mo postulada por Teilhard de Chardin, se re-
fiere a la expresion o presentacidn del mismo,
¥ no a su esencia. Basta, para caer en la cuenta
de ello, atender a sus expresiones: “insuficien-
cia de los cristianos™; “no presentamos un cris-
tianismo de la calidad requerida’: “el ideal cris-
tiano tal como de ordinario se lo expone'; “la
fe cristiana en su antigua explicitacién’’; "'se
ha presentade a Muestro Sefor’; “el Evangelic
tal como se presenta’”; etc. La purificacion del
cristianismo urgida por Teilhard no significa
de ningun meodo aminorar o adulcorar el cris-
tianismo o sus exigencias. Por el contrario, Teil-
hard de Chardin estd convencido de que “una
noble dificultad siempre ha fascinado a las al-

mas’’ (Cristologia y evolucién), v de que cierto

acaramelamiento o no suficiente exigencia en
la presentacion del cristianismo retardan la con-
version de muchas almas. ;

Hay que arrojar por la borda ropajes vetustos.
Al final de sus dias, en 1955, Teilhard escribe
en Lo cristico: /Mo se hace cada dia mas evi-
dente que algo esencial falta, para nuestra ge-
neracion, a un Evangelio sub-maniqueizado, en
el que el progreso del conocimiento y de la téc-
nica son presentados todavia no como condicion
primaria, sino como simple aumento de la es-
piritualizacion humana; donde el fracaso tiene
tanto o mas valor santificante que el éxito; don-
de la Cruz es puesta constantemente bajo nues-
tros ojos para recordarnos una falla inicial del
mundo en que vivimos en vez de como una
consumacion?’. MNos ha parecido reconocer cu-
riosas resonancias de este pasaje teilhardianc en
la enciclica de Pablo V| El Desarrollo de los pue-
blos. ..

Las circunstancias del mundo de los hombres
ha variado, y ha de variar también, adecuindose
a la problematica de hoy, la presentacion del
cristianismo. “"Hasta la aurora de los tiempos
modernos, para el hombre el problema de la
salvacidn podia plantearse solamente en dos tér-
minos: la exigencia terrestre del hombre y sus
Gltimos fines, los breves anos de su vida y la
eternidad, el individuo humano y Dies. Y entre
ambos, nada... Pero ahora, el hombre... ha
tommado conciencia simultaneamente de los in-
creibles recursos acumulados en la masa huma-
na y de las posibilidades abiertas a esa energia
para construir una obra tangible, esperada por
la naturaleza’ (La palabra esperada). De alli “la
necesidad que tiene la Iglesia de presentar el
degma de una manera mds realista, mas uni-
versal, mas ‘cosmogdnica’ por asi decir, La con-
ciencia humana vy la conciencia misma del dog-
ma asi lo exigen"” (Carta del 13 de diciembre
de 1918, a su prima Margarita Teilhard-Cham-
bon).

Asi, por ejemplo, se hecha de menos una
predicacion mds positiva de la cruz. Teilhard
lo denuncia en El medie divina: “La cruz ha sido
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F.i

siempre un signo de contradiccidon y un princi-
pio de seleccion entre los hombres... Donde
aparece la cruz, son inevitable la efervescencia
y las oposiciones. Pero es necesario que el con-
tlicto no se agrave indtiimente debido a un mo-
de provocadeor y discordante en la predicacién
de la doctrina de Jesas crucificado. Con dema-
siada frecuencia se presenta la cruz a nuestra
adoracidon no como una meta sublime que al-
canzaremos superandonos a nosotros mismos,
sino como un simbolo de tristeza, de restriccion,
de repulsa... Este modo de hablar acaba por
producir la impresion de que el Reino de Dios
solo puede establecerse en medio de un pesar
y yendo siempre a contracorriente de las ener-
gias y de las aspiraciones humanas’’.

EL SIMEOLISMO NEOLITICO

A veces, el trabajo de adecuar la presentacidn
del cristianismo tendrd que ser mais profundo:
exigira una purificacién alin de los conceptos
mads fundamentales, de manera que, sin dejar
caer nada de su contenido esencial, se enriquez-
ca con la profundizacién de la desantropologiza-
cion. Un caso tipico podria ser el del concepto
de Dios. "Venerando plena y profundamente las
palabras de Jesds, ¢es posible no observar que
la fe judeo-cristiana continlia expresandose (jfor-
zosamente!) en los textos evangélicos, en fun-
cidbn de un simbolismo tipicamente neolitico?
El neolitico, es decir, la era de una humanidad
(y, mas generalmente, de un mundo) construido,
desde el cielo arriba hasta los caserios abajo,
sobre el modelo y casi en la escala de la familia
y del campo cultivado. ;Cémo imaginar sin con-
tradiccion psicolégica, en semejante universo,
que el monoteismo haya podide traducirse de
otro modo que en términos de Dios gran Jefe
de familia y supremo propietario del mundo ha-
bitado? Y bien, ese es precisamente el cuadro
o ambiente mental fuera del cual nuestra con-
ciencia moderna estd en vias de emerger mas
y mas’’ (El fenémeno cristiano, inéditc de 1950).
"Ha pasado el tiempo en que Dios podia impo-
nerse a nosotros desde fuera, simplemente, co-
mo un Maestro o un propietario. El mundo no
se arrodillara en adelante sino ante el centro
organico de su evolucion” (El fenémeno espiri-
tual, de 1937). “El Dios que nuestro siglo espe-
ra, debe ser tan vasto y misterioso como el cos-
mos; tan inmediato como la vida; tan ligado (de
alguna manera) a nuestro esfuerzo como la hu-
manidad” (Mota para servir a la evangelizacién
de los nuevos tiempos).

Pero todo esfuerzo por adecuar la presenta-
cion del cristianismo al hombre de hoy esta lla-
mado al fracaso, si no se inspira en una sincera
y leal aceptacién de las conquistas del mundo,
llamense éstas amor por el desarrcllo evelutivo
del mundo o como sea. "'Si quieren hablar con
un lenguaje inteligible vy adn persuasivo a nues-
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tros contemporaneos —Ileemos en el inédito El
Cristo evolucionador, inédito de 1942—, ante
todo es indispensable que los teéricos del cris-
tianismo comprendan, acepten y amen la nueva
idea del hombre a la que éste fue llevado cien-
tificamente. En un grado inicial, esta idea es
la de una dependencia orgdnica y genética que
conecta inmediatamente la humanidad con el
resto del mundo. El hombre ha nacido y crece
historicamente, en dependencia respecto de to-
da la materia vy de toda la vida... El hombre
nacié no solamente como un individuo, sino co-
mo una especie. Hay que reconocer, pues, en
él, mas alla del cicle del individuo, el ciclo de
la especie. Por su fraccidn axial, viviente, el
universo deriva simultinea e idénticamente, ha-
cia la supercomplejidad, el supercentro, la su-
perconciencia. ..

“Mada entra en nuestras construcciones si
previamente no satisface las condiciones de un
mundo en vias de transformacion... Un Cristo
cuyos rasgos no se plegaran a las exigencias de
un mundo con estructura evolutiva, sera elimi-
nado cada vez més, sin ulterior examen, asi co-
mo hoy dia en las Academias se tira al canasto,
sin leerlas, las memorias acerca del movimiento
continuo o de la cuadratura del circule’” (Cris-
tianismo y evolucion, inédito de 1933). "Todo
esta suspendido de la percepcién y de la integra-
cion de un nuevo sentido del valor del mundo,
La falta de sentido es... la que hace tan frias
y tan poco contagiosas las predicaciones de nues-
tros misioneros. Que aparezca ese sentido y, es-
toy persuadido, la fe cristiana volverad a resonar
en el mundo” (Carta del 3 de enero de 1948).
“La dnica religidn posible desde ahora para el
hombre, es la que le ensefe primero a reconocer,
amar vy servir apasionadamente al universo del
que es parte” (El sentido de lo humano).

¢Es posible todo esto? Teilhard de Chardin ve
claramente las dificultades que semejante pu-
rificacion de la presentacion del cristianismo
implicara para ciertos cristianos. "Empiezo a
creer —escribe en carta del 17 de abril de
1923— que existe cierta vision del mundo real
tan cerrada para algunos creyentes, como el
mundo de la fe para los que no creen’. Sin em-
bargo, esta convencido de que es posible, por-
que sabe por experiencia propia que el cristia-
nismo “‘no hace al hombre menos humano’. Es-
cribiendo a su prima Margarita T. C. el 28 de
julio de 1918, le dice: “El ideal cristiano no
hace al hombre menos 'humano’, no sélo porque
no lo desinteresa de los trabajos sociales, sino
sobre todo porque desarrolla en él aquellos va-
lores morales que hoy dia unanimemente se ad-
miran. Pienso que los incrédulos se equivocan
en cuanto al valor de esas nuevas virtudes hu-
manas que ellos prefieren a la santidad, o al me-
nos que, imaginando poder cultivarlas al mar-
gen de la religidn, abocan a la humanidad a una
tarea imposible. Pero pienso también que no-



sotros los cristianos tenemos una gran necesidad
de ‘humanizar’ nuestra santidad, en conformi-
dad, por supuesto, con nuestros dogmas’.

Pero el cristianismo "'no hace al hombre me-
nos humano” a condicién, clare esta, de que “no
se deje eclipsar por ciertas virtudes humanas, a
las que, por el contrario debe asimilar, puesto
que ellas apenas pueden mantenerse sin un re-
curso implicito a Cristo” (Carta del 30 de ju-
lio de 1918, a Margarita Teilhard-Chambon). El
cristianismo esta llamado a dar claridad y con-
sistencia a esas virtudes humanas “undnime-
mente admiradas’™: "Fuera de la influencia cris-
tiana constantemente en accion, los hombres
tienen muchisima dificultad para adquirir vy
mantener la percepcion de las grandes realida-
des universales presentes y las mayores aln por
venir, Dicho de otro modo, los “ciudadanos del
mundo’ con los que yo suefo, casi no podrian
encontrarse sino entre los elementos previamen-
te 31r:ris*riar~|izeu::h::|5.” (Carta del 13 de marzo de
1932).

En la citada carta del 30 de julio de 1918 a
sy prima Margarita T. C., Teilhard trata de
desentrafar los aportes positivos de los apasio-
nados por la tierra mostrando con su propia ex-
periencia como es posible esa sintesis: “Creo
que, en un hombre de nuestro tiempo, la con-
viccion de que no hay nada fuera de la tierra,
le da 1) una piedad concreta y directa por los
otros hombres; 2) un ardor por el trabajo; v 3)
un desinterés en su labor. .., que constituyen
el ideal moral de nuestros dias. Inversamente,
la creencia en Dios corre el peligro —por des-
viacion, pero, en definitiva, peligro— de hacer-
nos perezosos, preocupados por nuestra ‘peque-
na salvacién’, caritativos sélo en la forma... El
remedio para este debilitamiento del esfuerzo
cristiano me parece siempre el mismo: compren-
der que Dios se alcanza a través del éxito hu-
mano; que su providencia no nos dispensa de
ningln esfuerzo; que el préjimo debe ser amado
en si mismo por amor a Dios. Cuando trato de
analizarme, llego a la conclusion de que mis
esperanzas particulares de recompensa celestial
no me impiden consagrarme a los trabajos de
este mundo, con los mismos sentimientos de
conviccion, de ardor y de renuncia que trataria
de tener, que tendria, me imagino, si careciese
de fe. Pero esto lo debo a la concepcién particu-
lar que me formado de las relaciones entre el
triunfo del mundo y el Reino de Dios".

Teilhard de Chardin no era un tedlogo. Sus
estudios de teologia previos al sacerdocio fue-
ron sblidos y bajo la guia de excelentes profe-
sores: J. Le Bachelet, A. Condamin, F. Bou-
vier. .. Pero el oficio de tedlogo exige una téc-
nica ¥ un habito mental que no son los de un
paleontblego. .. Conciente de ello, Teilhard in-
vita constantemente a los tedlogos de profesion
a que se aboquen a la conciliacidn tedrica de los
“adoradores del universo” v el “mundo de la

te”. En el interin, busca "una solucion para si
y para los que le consultan —escribe su amigo
y admirador N. M. Wildiers—, a la espera de
que otros mas competentes que él se enfras-
quen en el estudio del problema”. Su vocacion
de puente entre el mundo de las ciencias y el
mundo de la fe cristiana, no le permitia otra
actitud,
Jacinto Luzzi §. J.

HOTAS

1. Es preciza entender bign qué significa para Teilhard de
Chardin el amor a la terra. Su pensamiento es claro, como o
mutitra ya en 1917 escriblends a su prima Margarita Teilhard-
Chamben, el § de enero: “Lo que yo aprecio on la tierra no as,
evidentemente su porcidn inferior, supersdn y cadwca, aungue un
encanbs  instintive mos deje en el corazdn  cierfa  debilldad  por
toda [a antigua morads del pasade por ls primera tierrn v La
primerg arcills”. Lo que me atrae, no o5 nl sigulera la mirads
de existencias no humanss que redean nuestra monads pors  Que
o tienen fuluro, gue s wvan aiejands de nodotros y, por consi-
guigntea, carecen de interét, Lnp verdaders tierra, para i, &t s
porcidn elegida del wniverso dispersa fodavia un poco por todss
partes y en tren e lenta segregacidn  pero que, poco B poen,
toma cuerps ¥ figura en Cristo. A osta tierra vo la adormno en
mil e=iniu oon teds o gque constituye la bollers v La contizhen.
cly del umiverso real vy palpabla: witalidsd rica vy concreta; de-
venir prociso al cual cooperando todos nuestros esfuerzos ¥ nuestra
industrin; ligazdn intima en la materia v en ¢l camble gue Pos
hace evolucionar solidarismoente; destine no conferido artificialmen-
te simo orginicamente fundesdo on nuesfras actitude: v edificads
por nuestro osfuerze, con g ayuds de Dics™.
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