





















































exilado de la época ocupado en reunirse para intercambiar recuerdos y conspirar contra todo

tipo de autoridad. Fue a través de Malwida von Meysenburg, institutriz de los hijos de éste
cuando enviud6 y amiga cercana de Nietzsche que este Ultimo tuvo alglin conocimiento de las
ideas de Herzen.

Herzen reconoce que los grandes ideales son los que mantienen la miseria humana y la
opresion, y, en este sentido, condena todo idealismo o dualismo metafisico que se presente
como escatologfa secular, exigiendo del hombre sacrificios que dardn sus frutos en el futuro.
Para él, el hombre debe luchar por su libertad aqui y ahora. Con el fin de colaborar con esta
lucha fund6 con Ogarev un periédico revolucionario, La Campana, que se editaba en Londres y
constituia un medio de apoyo a los movimientos rusos revolucionarios que se alzaban contra el
zar o eran partidarios de las ideas socialistas, la abolicién de la servidumbre y de la censura.
Pero a diferencia de Ogarev no era un “nihilista radical”, como si lo era Bakunin, de quien se fue
distanciando.

El nihilismo es definido por Herzen como una légica sin sistema, como una ciencia sin
dogmas que se convierte en una sumisién incondicionada a la experiencia y la voluntaria
aceptacion de toda consecuencia. Su concepcién del mismo implicaba tanto un rechazo de la
metafisica y la moral, como |a blusqueda del logro de un sentido sobre el abismo que supone la
vida. En cuanto a su generacién, la de los afios ‘40, Herzen la caracteriz6 como conformada por
“enfermos de mente y de alma”. Los jévenes intelectuales de la época de Nicolds | eran hombres
desesperanzados e impotentes que se consumian antes de cumplir los veinte afios. Se
caracterizaban por una pasién desmedida por la autobservacién, autoexamen y autoacusacion —
carateres que hacen propios los personajes de Dostoievski— que les impedia vislumbrar cualquier
especie de felicidad. Pero es la generacién de los afios ‘60 la que se torna nihilista en grado
extremo: materialistas en religién, revolucionarios en teoria y praxis. Estos hombres
consideraban que antes de cualquier discusién sobre reformas era necesario demoler totalmente
el sistema sociopolitico vigente. Mientras que para la generacién de Herzen el periodismo era un
arma valida contra las autocracias, para estos jévenes el Unico medio a considerar era la
agresion directa.

En 1866 se produjo la separacién entre los “nihilistas” y el resto de los revolucionarios,
seguidores de Herzen, acusados por los primeros de liberales demécratas blandos. En abril de
ese afio el estudiante Karakovoz disparé contra Alejandro |l en Petersburgo y el intento de utilizar
el asesinato como arma politica dividi6 las opiniones a favor y en contra del nihilismo. El
periddico de Herzen se pronuncié contra el atentado, denuncidandolo como obra del fanatismo,
tras lo cual los radicales residentes en Ginebra sellaron la ruptura entre nihilistas y no nihilistas
tildando a aquél de ser el primer gran sacerdote del socialismo ruso pero no un jefe politico.
Cuando Herzen murié, a comienzos de 1870, ya habia perdido toda importancia a nivel politico,
pero luego de su muerte se publicaron las Cartas a un viejo camarada. Este “camarada” era
Bakunin, cuya politica era calificada corno un ciego caminar en falso tras el desconocido Dios de
la destruccién, calificacién acertada para designar la corriente nihilista radical.
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Bakunin tuvo, luego de la muerte de Herzen, una suerte de alianza revolucionaria con Sergei
Nechaev. Despreciado por Herzen, Nechaev era un nihilista extremo que actuaba sin ningun tipo
de escrapulos y basandose en la idea de la inexistencia de la moral justificando tanto el crimen

como el robo y el chantaje. El revolucionario nihilista era para éste el hombre carente de moral y
escripulos, guiado por el solo deseo de destruccién, pon lo cual este nihilismo pasé a ser
sinénimo de terrorismo.

Nietzsche caracterizé de manera general esta y otras forma de anarquismo como forma de
nihilismo puramente destructivo, una forma incompleta de pesimismo de la fortaleza que luego
de destruir los valores tradicionales, es incapaz de crear nuevos valores, Por eso el anarquismo
sustituye al dios muerto por “sombras” como la idea de igualdad entre los hombres o todas las
formas de socialismo, secularizaciones del cristianismo. De esta manera, el anarquismo es
considerado como una secuela de la decadencia y una consecuencia de la degeneracion y el

anarquista, un enfermo mental y un criminal.
§3 Reconduccién del nihilismo a la metafisica como su &mbito

Si bien es posible rastrear la presencia de los nihilismos descriptos en la significacién que
Nietzsche da al mismo, ciertamente el sentido que éste tiene en su reflexion va mas alla de
aquéllos. Para mostrar este “ir méas alld” es necesario determinar qué se entiende aqui por
“nihilismo” vinculdndolo al horizonte en el cual se posiciona en este caso la visién, de modo tal
que se haga presente su particular punto de vista y aquello sobre lo que éste se funda. Como se
sefialo antes, el horizonte desde el cual Nietzsche piensa es la metafisica. Se debe por tanto
establecer la relacién existente entre el nihilismo y la metafisica para asi dar el primer paso para
fijar la posicion de Nietzsche respecto de ésta,

La tarea del pensar no se da en él de un modo aislado respecto de lo histérico, elemento que
a partir de Hegel resulta esencial en toda reflexion. En este sentido, reformula la historia del
espiritu occidental: el devenir del mismo es pensado como surgimiento, despliegue y
consumacién de lo que él llama “nihilismo europeo”. Este tiene el significado de un movimiento
histérico que resulta esencial al pensamiento, y, por lo tanto, estd muy lejos de tener el valor de
una opinién aislada o arbitraria dicha al pasar por algin pensador. Antes bien, toda obra humana
esté dirigida y encuentra su sentido a través del mismo. Con palabras tomadas de Heidegger: "El
nihilismo mueve la historia a la manera de un proceso fundamental, apenas conocido, del destino
de los pueblos occidentales'.!” Como proceso histérico es preciso aclarar que no encuentra su
razén de ser en las crisis sociales ni en una degeneracién fisiolégica ni en la corrupcién cultural o
espiritual —paradéjicamente, “se trata de la época méas honrada y compasiva”.'® Tampoco hace
referencia a una suerte de "nacimiento”, "florecimiento” y "muerte” de pueblos y de culturas a lo
largo del curso de la Historia (Historie). De ninguna manera este término sefiala simplemente una

17 Heidegger, M. La frase de Nietzsche "Dios ha muerto® en Caminos del bosque, Ed. Alianza, Madrid, 1997, p.
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decadencia de las organizaciones e instituciones humanas a través de las diversas culturas que
conforman dicho devenir, las cuales se reparten el protagonismo a través del tiempo, y para las
cuales el nihilismo seria simplemente la voz inacallable del destino: la muerte, irrevocable verdad,
para todo lo que viene al mundo. Con otras palabras, la simple indicacién del desgaste operativo
y el reajuste del espiritu en sus manifestaciones particulares segin el modo de pensar del
historicismo.

Lejos de todo esto y para aproximar la cuestién que aqui se trata resulta indispensable dejar
manifiesto qué se entiende por nihilismo, cuél es el ambito para la esencia y el acontecimiento de
éste, y desde qué instancia del mismo piensa Nietzsche.

:Qué se entiende por nihilismo en el pensar de Nietzsche? En un fragmento péstumo de
otofio de 1887 dice: “;Qué significa el nihilismo? Que los “valores supremos” pierden validez.
Falta la meta; falta la respuesta al ‘;por qué?’".'® Este pasaje presenta una definicién y un
comentario acerca del nihilismo. Se pregunta por la esencia del mismo. Este es esencialmente un
proceso de desvalorizacién en el que los “valores supremos” pierden valor, se vuelven carentes de
validez. Esto quiere decir: en tanto el valor es lo que vale y sélo vale lo que desempefia en papel
normativo, dichos valores no cumplen ya con lo que los hace tales, no tienen la capacidad rectora
que les es propia por su misma esencia. Algo tiene valor para la existencia mientras se pueda
presentar como finalidad rectora de la vida. En la medida en que esta capacidad disminuye, lo
hace también su valor, es decir, se convierte en algo despreciable, algo que ya no tiene sentido
apreciar, estimar. En esta situacion se encuentran los "valores supremos": tienen “valor de nada”.
El comentario aporta dos determinaciones a la esencia ya enunciada del nihilismo. Con éste y
desde su esencia se da una falta de meta, de finalidad y, al mismo tiempo, la falta de respuesta a
la pregunta “;por qué?”. Por un lado, los “valores” sélo son accesibles alli donde un estimar pre-
fiere ante-poniendo y pos-poniendo algo dando lugar asi a una norma. Esto es posible si hay algo
que “importa” respecto de lo cual el comportarse se dirige. El estimar tiene el sentido de
“dirigirse a" y de “regirse por” algo. Este dirigirse adopta una meta para lo cual se rige por las
normas que se estiman importantes. La meta sostiene al dirigirse y asi al estimar, siendo un
punto de referencia que indique la direccién y de esta manera establezca un orden efectivamente
real (wirkclich). Justamente aquello que no es capaz de poner una finalidad, esto es, un sentido
ordenador y con ello sea normativo, deja de ser efectivamente real, en el sentido de que ya no
puede ser producido, llevado a cabo efectivamente ofreciendo determinado resultado (Wirkung).
Por otro lado, como ya se dijo, con el nihilismo se da la ausencia de la respuesta al “;por qué?”.
“;Por qué?” pregunta por la razén de aquello por lo que se pregunta, es decir, por su fundamento.
En este sentido, dicha pregunta alcanza al ser de lo ente. Aquello sobre lo cual todo se apoya y de
lo cual recibe su razén de ser es aqui el valor. El valor, en tanto importa, se muestra como
aquello en lo que se funda todo lo que tiene alguna importancia. Esta s6lo la tiene en tanto puede
cumplir con esto y sélo por ello gana su persistencia y su existencia consistente. Pero, en la
medida en que los “valores supremos” se desvalorizan, dicha consistencia parece disolverse en
tanto el ser de lo ente carece de sentido una vez desvalorizado su fundamento. Lo que en realidad
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falta aqui es, pues, la pregunta por el fundamento, es decir, por el valor, en tanto éste se ha

desvalorizado en los "valores supremos'; esto es, falta la respuesta a la pregunta por el
fundamento frente a la carencia del mismo, lo cual conduce a la pregunta por el origen del valor:
la ausencia de la respuesta es, al mismo tiempo, lo que reconduce a la pregunta misma. Con todo
esto, el nihilismo se presenta como un proceso en el cual y a través del cual los "valores
supremos” sufren un desgaste en su capacidad de poner metas que sean normativas y
ordenadoras, es decir, un sentido efectivamente real, y tras el cual éstos no pueden responder ya
por la razén del ente, en cuanto por su desvalorizacion no pueden aparecer ya como su
fundamento, abriendo con esto un abismo (Abgrund) desde el cual se pondréd al descubierto la
necesidad de la pregunta por la esencia y el origen del valor. Para entender la razén de este
movimiento es preciso saber desde dénde operan dichos valores, lo cual conduce a la
consideracién del &mbito por excelencia del nihilismo en el cual éste se mueve.

Ahora bien, ;cuédl es el &mbito para la esencia y el acontecimiento del nihilismo? El &mbito en
el cual se hace esencialmente manifiesto el nihilismo como proceso fundamental en la historia de
occidente es la metafisica, y més precisamente en su historia. Debemos, pues, dirigirnos hacia
ella, al modo en el que le es accesible a Nietzsche. La misma no es para él cierta parte o
disciplina de la filosofia, 0 una forma derivadas de ésta que aparece en la moral y la religién, o
nada mas que una forma, entre otras tantas, de desarrollar y llevar a la practica la reflexion
filoséfica. Antes bien, la metafisica es [a esencia de lo que Occidente ha Illamado filosofia y
aquello que distingue al pensamiento occidental de otros. Por consiguiente, la critica
nietzscheana ha de dirigirse a la totalidad misma de este (ltimo y a su esencia metafisica.

Ya en sus comienzos la filosofia piensa con la diferencia ontolégica la diferencia del ser:
piensa el ser de ta moAla como un ser transido de nulidad al cual contrapone otro ser al que
confiere mayor entidad ((pu'mg, s’dv, ?l‘nexpov,.i&:’a 100 o?yaeo'?), bonum, Deus, subjectum). En este
sentido, la respuesta a la pregunta por el ser de lo ente sigue el camino del apyncomo “lo
primero desde donde” (npodtov Sea’v) tiene lugar lo ente. Desde el mismo se determina una
gradacion en ra navta de la cual este ser queda exento en tanto fundamento de la misma. En
dicha gradacién ser y nada se mezclan. De este modo, se piensa un ser auténtico libre de toda
nihilidad y un ser inauténtico en el cual la nihilidad encuentra su lugar en el ser. En los comienzos
de toda reflexién filoséfica acontecida tiene lugar el despertar de la indiferencia respecto de la
comprensién del ser y el amanecer de una diferencia interna en el ser de'lo existente.?® Este
despertar de la indiferencia implica, pues, la irrupcién de una diferencia pensada en términos de
autenticidad e inautenticidad que determina una comprensién de sentido de caracter ontoldgico.
En esta diferenciacién se da, al mismo tiempo, un apreciar y un despreciar. Platén piensa
justamente en esta direccién que determina incluso la interpretacién del pensamiento anterior a
él del modo aqui mencionado, y no a partir de la dualidad de mundos que la interpretacién vulgar
de su pensamiento le adjudica, de la cual también Nietzsche es victima. La cuestién fundamental
de su pensamiento no es la dualidad de un mundo sensible ordenado a un mundo de las ideas

separados los dos entre si, sino la  mapovsia tov idedv kv toig ovidig,  la
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