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~ GANDHI

Y SU FILOSOFIA DE LA ACCION

LA VIDA de Gandhi es uno de los modelos
humanos més sorprendente de este siglo, La
circunstancias historicas de la India lo en-
frentaron ante el gran problema de la libe-
racion nacional, que era el suefio logico de
todos los ciudadanos de la India, pero que
se veia siempre dificil, lejano, incierto. No
solo porque se hallaban frente al gran podé-
rio politico, militar y econdmico de Gran
Bretafia, sino porque India, en si mizma, ge
hallaba internamente dividida y profunda-
mente debilitada, incluso en la confianza de
algunos indios en su propia nacidn ¥ en su
propia cultura, Gandhi sefiala mis de una
vez la falta de fe que muchos de sus conna-
cionales tenifan en los valores de la cultura
tradicional.

Sin embargo, es un hecho que fue Gandhi
con su personalidad, su predicacidn, su ejems-
plo ¥ su accién, guien mis contribuyd a que
India adquiriese tan deseada libertad. La
bandera del auto-gobierne (swaraj fue le-
vantada mejor que nadie por Gandhi pero lo
miiz sorprendente de la vida v en la obra de
Gandhi es que este gran objeto de liberacidn
se logrd paraddgicamente por los medios que
excluian el recurse mfs instintivo de reaccién
contra los poderosos, es decir, el de la accifn
violenta. Este hombre, aparentemente insig-
nificante ¥y suave, que nunca perdié la pacien-
cia, que did ejemplo de mayor mansedumbre,
logrd imponer una filosofia de la vida v de
la accitn, que llevd al pueblo de la India - a
gu plena liberacién. Gandhi tuvo que enfren-
tar mas de una vez a guienes rechazaban o
ponian en duda sus métodos v atacaban su
persona. El contestaba siempre con la palabra
serena y reflexiva, con la actitud de pleno
dominio de si mismo ¥ con una sinceridad
que desarmaba a sus propios enemigos. El
curso de la historia fue coincidente con las
aspiraciones de Gandhi y parecié haber dado
una consagracidon & sus principios ¥ a sus
métodos. En toedo caso, su personalidad apa-
rece envuelta en una aureola de sinceridad,
de sencillez ¥ de humanismo, que son dignas
de respeto ¥ de estudio, como uno de los
casos mas relevantes de nuestra época.

Vamos a echar una mirada a la filosofia
que inspird su personalidad v su aceidn.

I. NACIONALISMO

La primera idea que vibraba en el alma de
Gandhi era, sin duda, el amor a su pais. Su
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nacionalismo, del gue &1 hablaba abierta-
mente, seé fundaba, por una parte, en una
gran conclencia de los altos valores espiri-
tuales de la tradicién de su pais y de su
poder para regirse por si mismo; y, por otra,
en la conviceién de que India libre podia
ofrecer a loz demés paises valores originales
gue immteresaban a toda la humanidad. Gan-
hi rechazaba toda suerte de imperialismo.
No gqueria la libertad de la India para do-
minar a los demas, sino para servir al mundo.
Estog son los principios gue fluian en todas
Iag paginas de Gandhi acerca de la India
eén gi misma y de su relacién con las demas
naciones. “Nacionalismo™ que significaba la
afirmacion de =i, pero, al mismo tiempo, la
aperfura para colaborar y servir a las demas
naciones,

Las primeras péginas de su libro India de
mis suenos, se abre con frases que parecen
un poema de admiracion de Gandhi hacia
su propio pais: “Todo en India me atrae.
India tiene todo lo que un ser humano con
Ias mas altas aspiraciones posibles necesita®,

“India es una de las poeas naciones en la
tierra que ha conservado algunas de sus an-
tiguas instituciones, aungue se hallan en ellas
mezclados la supersticion ¥ el error, Pero
hasta, ahora, ha demostrado una capacidad
intimea para purificarse a si misma del error
¥ de la supersticion, Mi fe en su capacidad
parg resolver los problemas econdmicos que
tienen que enfrentar sus millones de habi-
tantes, nunca ha sido més fuerte que ahora.™

“Entiendo que la mision de la India es
diferente de la de otros paises. India esta
preparada por la supremacia religiosa en el
mundo. No bay paralelo en el mundo, en el
proceso de purificacion que este pais ha asu-
mido voluntariamente. India necesita menos
las armas de acero, porque tiene armas divi-
nas, con las cuales ella todavia puede com-
batir. Otras naciones se apoyan en la fuerza
bruta. La guerra terrible que sufre ahora
Europa ofrece una clara confirmacion de
esta verdad. India puede ganar solamente por
ia fuerza del alma. La historia nos ofrece
numerosos ejemplos que prueban que la fuer-
za bruta no puede nada frente a la fuerza
del alma."

“Yo querria ver a India libre y fuerte de
manera que pudiera ofrecerse a si misma
como voluntario ¥ puro sacrificio para mejo-
rar el mundo. La libertad de la India debe
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revolucionar la concepeion del mundo sobre
la paz ¥ la guerra. Su impotencia afecta a
toda la humanidad (India of my dreams,
p. 3-4).

Estos temas aparecen continuamente en la
filosofia de Gandhi. En el ecapitulo 3° de la
obra que citamos, Gandhi insiste en que su
idea de nacionalismo ¥ de patriotismo coinci-
den con su idea de humanismo. “Soy patriota
porgque soF humano ¥ humanista. El naciona-
ligmo no ez exclusivismo, No pienso hacer
ningin dafo a Inglaterra o a Alemania para
servir a la India. El imperialismo no tiene
lugar en mi esquema de wvida",

“Deseo gue India resurja de manera gue
pueda zer beneficiosa para todo el mundo.
No quiero una India que surja con las ruinas
de otras naciones” (Obra citada, p. 13).

Este ez el sentido que para Gandhi tiene
que India alcance el auto-gobierno (Swaraj),
Este ez a la vez de la nacion v del individuo,
supone gue todos estan preparados para in-
fluir libremente en el gobierno de la propia
nacion. Gandhi propone una idea de socia-
lismo, pero que es contraria a todo tipo de
imposicién, sea de unos ciudadanos a otros,
sea de parte del mismo Gobierno. Méas que
a un régimen de tipo “socialista”, Gandhi se
refiere a un profundo espiritu a.mtal gue
debe regir las relacionez entre las ‘personas
humanas ¥ entre los gobiernog

A este gran espiritudle nacionalisme -y de

ILUSTRATIVA EXPOSIGION
EN LA ESCUELA DE
ESTUDIOS ORIENTALES

La Escuela de “Estudios Oricntales
de la Universidad del Salvador, | que
dirige el Dr. Ismael Quiles §.J../acaba
de realizar una importante muesira
dicada a honrar la memoria de Gandhi
con motivo del centenario’ ‘de su. na-
cimiento.

En su sede de Ayacucho 49 el wvi
cerrector de la Escuelas padre Maximo
Bdrcena fue el artifice de tan interesante
trabajo, a través de c¢ash tres\meses de
dedicacion para reunir_material _grifico
v documentos vinculades a layyvida del
recordado personaje,

Fue lema de la exposicibn “Mi vida
es mi Mensaje”, y el piblico que vo
el privilegio de visitarla, muy numeroso
por cierto, |:|-1.!|:|u ﬂprcci::r gréfi:am:nﬁ: st
luminosa trayectoria, como asimismo a
través de documentos de alte wvaler,
mensajes y frases de Gandhi.

“"ESTUDIOS™ se complace en agra-
decer intimamente al padre Barcena el
material que le facilitd, al mismo tiempo
que felicitarlo por el éxito lograde en
dicha exposicién que fue, sin duda, el
toque inicial de las recordaciones al
Mahatma.

humanidad traté de servir con todas sus
fuerzaz Gandhi ¥ de el surgid su filozofia.

ii. VERDAD ¥ NO VIODLEMCIA
{Satyagraha)

Lo que podiamos llamar la filosofia de la
accidn del Mahatma Gandhi ze encierra en
estos dos grandes principios que él proclamé
siempre como su filosofia perzonal, es decir
la verdad ¥ la no-violencia. Ambos se encie-
rran en una 50la palabra satyagraha, que sig-
nifica inclinado a la verdad.

Por verdad entiende Gandhi la actitud de
una busqgueda de la realidad en si misma ¥
de una expresiim sincera de ella. El hombre
silo se encuentra y se realiza a si mismo én
la verdad ¥ solo puede relacionarse autén-
ticamente con los deméas hombres por medio
de la verdad: “"Todas nuestras actividades,
dice, deben estar centradaz en la VERDAD.
La verdad debe ser alients de nuestra vida.
Una vez que se ha alcanzado este estadio en
el progrest de nuestro peregrinaje por el
mundo, todas las demdas reglas de una wvida
correcta se cumpliran sin ninglin esfuerzo ¥
la obediencia a ellas serd instintiva. Pero sin
verdad es impozsible observar ninguno de los
principios o reglas de la vida” (India of my
dreams, p. 64).

La verdad esti intimamente unida, para
Gandhi, con la no-violencig, “La no-violencia
5 1a fuerza mas grande que hay a disposicién
de la humanidad”, Esta frase demuesira el
sentido gque Gandhi daba a la no-violencia.
Mo era una simple pasividad, una humildad
falsa e inactiva, sino ung actitud positiva
del espiritu que esti dispuesta a proponer y
a defender la verdad v la justicia ¥ a no
actuar nunca en favor de la mentira, de la
falsedad o de la injusticia. Entendida de esta
manera, la no-violencia "es mas poderosa
que las mas poderosas armas de guerra de
destruceidn, inventadas por el instinto del
hombre, La destruccion no es la ley de los
humanos. El hombre vive libremente por su
disposicién a morir, si es necesario, en manos
de otro hermano, pero no a matarlo. Cada
muerte u ofra injuria, sea cual sea la causa,
cometida o infligida a olro, €5 un crimen con-
tra la humanidad”.

Es claro que Gandhi afirma que la no-
violencia debe zer inspirada por la idea de
juslicia para todos. “La primera condicion
de la no violencia es la justicia en todos los
drdenes de la vida. Tal vez esto sea pedir
deminziado a la naturaleza humana. Pero yo
no-le creo asi”. (All men are brothers, p.
1123,

Es sabido que Gandhi aplicd en la practica
en su vida estos principios para lograr sus
grandes objetivos, sobre todo el mis impor-
tante de ellog, la liberacion de su pais.

Algunos le objetaron que habia que dis-
tinguir entre el fin ¥ los medics, El fin tenia
que ser de paz, de justicia, pero a veces los
medios tenian que ser violentos. Gandhi re-
plicd gue una doctrina de esa naturaleza
estaba destinada a establecer el principio de
la wviolencia como medio normal, queriendo
justificar el uso de lozs medios por el fin.
“Medios violentos nos darin un violanto
auto-gohierno, Esto seria una gran amenazi
para el mundo ¥ para la misma India".

“Medios impuros siempre llevan a un fin
impuro ... Uno no puede alcanzar la verdad
por medio de la falsedad. Una conducta ver-
dadera es la GOnica que puede alcanzar la
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verdad ... ¥ la no-violencia estd incluida en
la verdad ¥ wviceverza. Son como el anverso
v reverso de una misma moneda. Una es
inseparable de la otra”. (India of my dreams,
p. 65).

Finalmente observa que “no hay una mu-
ralla de :uajauracién entre los medios y el fin.
En realidad el Creador nos ha dado a nosotros
el control “muy limitado™ sobre los medios
pero no sobre el fin, La realizacién del fin
esti exactamente en proporcién con la de
los medios. Esta ez una proposicion que no
admite excepcion (Ibid.)

Esta teoria de la relacidn entre los medios
v el fin fue llevada por Gandhi hasta sus
ultimas consecuencias con una logica infle-
xible durante toda su vida. Incluso cuando
en Abril de 1919 fue encarcelado, con motivo
de zus campafias politicas v se produjeron
en Bombay desdrdenes y actos de violencia
reclamando su liberacion de la carcel, Gan-
dhi se apresuréd a condenar el procedimien-
to, no queriendo salir de la carcel por tales
medios.

“He dicho infinidad de veces que Satya-
graha no admite la viclencia, el pillaje, el
provocar incendios. Y, sin embargo, en
nombre del satyagraha hemos gquemado edi-
ficios, robado armas, extorsionado a los de-
miés para que nos den su riqueza, detenido
los tranvias, cortado los cables telegraficos,
matado pueble inocente y saqueado casas
privadas. Si hechos de esta clase podian
liberarme a mi de la prision o del castigo,
yo no hubiera querido ser libre de esa
manera.” (India of my dreams, p. 84).

Méz alin, Gandhi llevaba la pureza  de
su logica hasta afirmar que no se justifi-
caba pedir la liberacion de los detenidos
por actos de violencia, ¥ que llega hasta ser
un deber gque uno mismo sea arrestado

“No he podido entender la causa de tanta
excitacion y disturbios como han seguido
a mi detencién. Esto no es Satyagraha,
{Ibid.). Esto es peor que Duragraha. Aque-
llog que se unen a las demostraciones de
Satyagraha estin obligados a controlarse
de todo acto de wviolencia, & no firar ple-
dras, ni hacer ningin otro acto que pueda
lesionar a otros. Pero en Bombay se han
estado tirando piedras. Hemos obstruido los
tranviag poniendo obsticulos en su camino,
Esto no es Satyagraha. Hemos pedido gue
s¢ liberen a cientos de hombres que han
sido detenidos por actos de violencia.. Nues-
tro deber es principalmente que nosotros
mismos seamos arrestados, Es una falta al
deber religioso el procurar asegurar la li-
beracién de aguellos gque han cometido ac-
tos de viclencia. Pero no estamos justifi-
cados de ninguna manera a pedir que sean
liberados los gue han sido arrestados con
este motivo.”

Pero esta logica no era la de un hombre
débil, medroso o contemporizador com la
situaciom de violencia injusta gque sufria su
pueblo. Ni el oro, ni las amenazas de céircel
o muerte lo podian rendir. Con frecuencia
sefiala que su actitud de no-violencia re-
quiere wvalentia incluso ante la muerte, Te-
nin una seguridad mistica en la eficacia de
su‘método de verdad y justicia sin violencia,
aunque confesaba se necesitaba gran pre-
sencia de finimo y gran valentia para apli-
carlo siempre .

Naturalmente se le objetd que &l hubiese
participade ¥ autorizado la colaboracién de
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la India en la segunda guerra mundial. El
contestdé que lo hizo no solo por solidaridad
con el gobierno de Gran Bretafa, sino por-
que pensaba que todo iba dirigido a garan-
tizar mas pronto la paz. Después descubrid
que las intenciones de Inglaterra en esta
guerra asi como en la de los boers no eran
tan humanitarias, como &l habia pensado
én un principio. Pero que &l habia tenido
la intencidn de guiarse por la verdad v la
no-viclencia. “Todo lo que vo puedo decir,
para explicar mi conducta, es gue lo que
hice, en el momento gue estamos estudiando,
Io hice actuando en interés de Ia no-violencia,
No tenia ningln sérdido interés nacional o
de otra clase. Yo no creo eén la promocion
del interés nacional o de cualquier otro in-
terés con el sacrificio del interés de otros™.
(No violencia en la paz ¥ en la guerra, p.
79). Lo importante insiste &1 es tener ante
todo el espiritu de verdad y el espiritu de
la no-viclencia; son muchos gque quieren jus-
tificar con objetivos de justicia su espiritu
de violencia. “Pero la Luz en mi interior es
firme ¥ clara. Lo Gnico Etllue puede salvarnos
a2 nosotros es la verdad y la no-viclencia.
Yo ¢ que la guerra esti eguivocada y que
es un mal sin remedio. Yo se que la guerra
se¢ ha desencadenado. Yo creo firmemente
gue la libertad ganada por medio del derra-
mamiento de a.anfre y del fraude no es
libertad ... No-violencia y verdad es la ley
de nuestro ser”. (Nom-violence in peace and
war, Vol. I, p. 80).

Es ficil comprobar que si Gandhi no ha
excluido absolutamente la posibilidad de
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participacion en la ra, exige que esia
misma esté inspirada por un itu de
no-violencia. Solo cuando este egpiritu esté
presente en el alma, podrd tener sentido
el recurso a la guerra, o el uso de la fuerza
para defenderse de la agresion injusta,

En realidad el ideal de la vida de Gandhi
ha sido siempre el espiritu de verdad y el
espiritu de la no violencia. Es dificil actuar
en la préctica, en ciertas ocasiones, sin ser
infiel a dicho espiritu. Justamente la wvida
de Gandhi ez uno de loz ejemplos dificiles,
pero reales, ¥ que, por cierto, ha obtenido
los grandes v casi imposibles objetivos de su
';fidal por el culto a la verdad ¥ a la no-vio-
2ncia,

Ii. LA RELIGION

Pero el culto de estas dificiles virtudes de
la verdad ¥ la no-violencia, v su prudente
aplicacion a la vida, se apoyaban en el pen-
samiento mas profundo de Gandhi, es decir
el de su religion ¥ de su filosofia del hom-
bre y de la realidad. En la introduceitn a su
Autabhiografin Gandhi declara ] mistico
sentido religioso que iluminaba su vida: “lo
que yo deseo realizar, —lo gue hé fratado
de impulsar y de realizar en estos 30 afios—
es la autorrealizacién, el ver a Diog cdara a
cara, ol ‘aleanzar la salvaeion 'L!'lm:sha).. Yo

vivo ¥ me muevo v dirijo' todo mi ser hacia-

la obtencidn de este ideal. Todo lo ¥o
hago, sea hablando o eseribiendo, ¥ todas mis
iniciativas en el campo politice éstin dirigi-
das a este mismo fin" (p. X). Gandhi vivia la
idea intima de que todos los hombres som
hermanos; de que todos los seres vivientes y
todas las cosas son, én alguna manera, cada
una a su propia manera, una. participacion
de un mismo ser abeoluto, de una misma
realidad Gltima; de que todo, én el universo,
tiene el sello de la divinidad que debe unir-
nos y no lanzarnos a unos sobre olros,

La religion, es decir la creencia en Dios,
¥ la concepcion de Dios como centro del uni-
verso ¥ de la realidad, era 4 la vez la baze
metafisica ¥ la fuente de fuerza moral para
Gandhi. Hay dos aspectos en esta filosofia
gandhiana que son reflejo de su pensamiento
¥ de su conducta. ¥, por cierto, ambos estin
incluidos, como ideas centrales ¥ directrices,
en la clasica obra que servia a Gandhi de
libro de cabecera, es decir, el Bhagavad Gita.
Y es tanto més significativa que Gandhi halla
encontrado en esta obra sus principios de
pensamiento ¥ de accidn) por cuanta en ella
s¢ trata de interpretar una’accidn violenta,
esto €3, UnA gUerTa.

Frente a las dudas del capitin de uno de
los ejércitos acerca de si acometerd a sus
enemigos, ya que entre ellos ve a sus propios
parientes, Dios, encarnado en Krishna, le da
dos principios fundamentales: el principio de
la accidn y el principio de la sabiduria,

El “principio de la accién” consiste no en
dejar de actuar, sino en actuar de tal manera
gue uno no pierda el conifrol de gi mismo,
es decir, que ante todo sea duefio de si mismo
¥ gue controle su aceibn de modo que no
se deje llevar por ella. El control de la accién
implica, ante todo, la “renuncia al fruto de la

taccidn”, es deecir, al resultado de la misma,

Solo cuando uno ha renunciado a este resul-
tado o fruto de la accién, puede actuar con
una total serenidad ¥ no sacudido por el in-
terés, que es el que hace perder ¢l equilibrio
¥ el sentido de justicia, El hombre que ha re-
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nunciado al fruto de la accién, no deja de ac-
tuar sino que de seguir s ido en la
accion, pero, al mismo tiempo, mas alla
de tode resultado y de todas las contingen-
cias de la vida. Es decir, ha llegado al per-
fecto control ¥ serenidad interior ¥ dominio
de si mismo. Gandhi observa en su intro-
duccién el Bhagavad Gita que justamente
el que llega a tener el dominio de la accion,
logrando el desinterés por el fruto de la
aocion, espontaneamente vivird de acuerdo a
log principios de la verdad ¥ de la no violen-
cia. Pero llegar a este dominio es dificil. ;Co-
mo fundamentarlo ¥ como justificar este es-
fuerzo del hombre por renunciar al fruto de
la aceidn? Gandhi lo repite en la ensefianza
del Bhagavad Gita, tratande de ver profun-
damente la realidad de las cosas: todas ellas
en Gltimo término, dependen de Dios v estin
en Dios ¥ Dios es la suprema realidad, en
comparacion de la cual las cosas contingen-
tes, las situaciones transitoriss no tienen un
valor definitivo, Al comprender que lo ésen-
cial ¥y permanente de nuestra alma es ege
reflejo de la divinidad y al comprender que
en todas las demfs personas y én todas las
demfis cosas podamos . descubrir ese mizme
reflejo, nos serd posible ese esfuerzo intes
rior para alcanzar el autodominio necesario
para renunciar al fruto de la aceifm y. en-
trar en el camino de la verdad y .de:la
noswiolencia con cierta espontaneidad v, na-
turalidad. o

Gundhi fue un hombre profundamente
devoto v en esta su devocidon e infuicidn
metafisica y religiosa de la Gltima realidad
de las cosas, encontraba la luz' espiritual
que daba solidez y cohezién a su pensa-
miento v.a su vida. ;

Termina sus comentarios al Bhagavad Gita
observando que los dos personajes centrales
del diillogo, es decir, Krishna y el principe
Arjuna representan los dos pr uﬁiﬁm que
mnos iluminan el camino para una ¥ una
aceidn verdaderamente pura ¥ moaral; Arju-
na el guerrero, nos ensefia como ha de ser
perfecta la accidn renunelando al fruto de 1a
misma; Krishna nos revela que el secreto
para justificar este renunciamiento al fruto
de la aceion es la “sabiduria pura”; es deeir,
¢l conocimiento trascendente de la intima
realidad de las cosas y su relacién con el
Absoluto,

Con ellos nos sugiere, dice Gandhi que
“donde hay una accién de esta naturaleza
én concordancia con un eonocimiento de esta
neturaleza, el autor de las aceiones logra
todos sus deseos gue no son contrarios a un
ideal moral” (p. 62).

Es notable que Gandhi se ha apoyado ante
todo en éste su libro de cabecera, que acen-
tha el aspecto personal de Dios. El insiste
que la creenciz en Dios personal es la acti-
tud normal de la vida del hombre, Gandhi
fue siempre fiel a su religidbn hinda, pero
estos dos Gltimos principios, juntamente con
su devocion al Dies personal, lo han hecho,
tal vez, uno de los autores més cercanos al
cristianismo, ;

Obras de Gandhi cliadas:

India of my dreams, Navajivan Publishing House,
Ahmedabab, 14, The Navajivan Trust, 1947,
Non-Violence in Peace and War, Tder, 1047,

All Men are Brothers, Tdem, 1960.

Disconrses on the Gita, Idem, 1060, :

An autobiegraphy or the story of my experiments
with truth, Idem, 1527,
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