LA AGONIA CRISTIANA
EN EL PENSAMIENTO

DE GANDHI

“Las naciones, —como los individuos— decia Gandhi, se cons-
truyen a través de la agonia de la Cruz y no de otra manera. La
alegria no proviene del dolor que se inflige a los otros sino del
dolor voluntariamente aceptado por uno mismo®.

EN ESTE parrafo de un articule publica-
do en La Joven India, el 31 de diciembre de
1931, Gandhi revelaba algunos aspectos im-

portantes de su penzamiento,

El primero de ellos es su cristianismo.
“Jesizs representd una gran parte en mi
vida" —afirmé—. Cudanto en forma incons-
ciente, no lo s&, Cuinto en forma conscientes,

lo sé, Cuando comencé a leer el Sermon de
Ia Montana percibi su belleza. No podria de-
cir si es Gnico o 51 eso no se encuentra en
otras religiones. Su presentacidn sin embar-
go es fnica, Muchas de mis palabras estin
elegidas en la Biblia. Yo no puedo hablar
gin referirme a ella®™,

Esta actitud gandhiana no significd un
hecho nuevo en la conciencia de la India. La
introduecion del Cristo en la India data de
antiguo. Desde la predicacién del Apdstol
Santo Tomis, conocida por viejas tradicio-
nes ¥ cuya tumba se venera en Mailapur
habian pasado muchos siglos, Hubo inter-
cambio cultural . como Ilo hubo comereial
—y siguiendo las rutas del comercio en casi
todos los casos— entre la India ¥ el Imperio
Romano, Hay comunidades cristianas en el
Sur de la India que s¢ remontan & més de
L500 afios. De alglin modo u otro el Evan-
gelio fue predicado en tierras indias antes
que en orgullosas naciones cristianas occi-
dentalez, Otro factor importante gue trans-
mitid la figura de Jests a la India fue la
mistica musulmana, ya que no hay que olvi-
dar la reverencia del Islam a la figura de
Jeglis v a la de la Virgen Maria. No es el
caso agqui de referirse a otras tentativas his-
téricas como la Divina Fe, del Emperador
Akbar, que tratdé de crear una religion uni-
versal ¥ la accion de los padres de la Com-
pehia de Jesds, cuya prédica forma parte de
la historia moderna v de lo que los estudjo-
s0s indios denominan el periodo de Vasco
de Gama, es decir el contacto moderno de
la civilizacion europea con la India. Todo
ello forma parte ¥y a buen titulo de la cul-
tura india. Gandhi, al hacer referencia a
Jesiis no se referia por lo tanto a un hecho
nuevo ni desconocido; como en otros aspec-
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oz de su misidn ofrecia el hecho testimeo-
nial, era el testigo —el Martir— que trans-
formaba la verdad discursiva en una verdad
vital, el econcepto absiracto en carne cla-
mante.

El pensamiento cristiano habia estado pre-
sefite en Ham Mohan Roy, a quién se ha
Hamado con justicia el padre del Renaci-
miento de la India. Ram Mohan Roy, muer-
to en 1833, es una de las figuras mas apa-
sionantes no sélo de la historia india con-
temporinea sino de nuestra contemporinea
historia universal. Representante tipico del
iluminismo de su tiempo, nada en el Campo
de las religiones le fue ajeno. Conocedor
profunde de las escrituras indias, persas, is-
lamicas y judeo-cristianas, representé una
de las cumbres de su época. Fundador del
Brahmo Samaj, en sus ideas religiosas se
encuentiran muchos atisbos de doctrinas que
posteriormente habrin de manifestarse en el
pensamiento indio o gque anticipan algunos
desarrollos posteriores del padre Teilhard de
Chardin.

Fue justamente en ese movimiento del
Brahmo Samaj, que posteriormente Keshah
Chandra Sen, muerto en 1885, desarrolld
también una ideologia de tipo eristico no
suficientemente conocida en Occidente v por
razones obvias, no suficientemente subraya-
da entre la ortodoxia religiosa india. Keshab
Chandra Sen que se llama a si mismo Jesu-
dag, —al esclavo de Jeslis— insistic también
en la misidn convergente de las religiones
desarrollando, no sblo mas a fondo la doc-
trina del Fundador del Brahmo Samaj, sino
que considerando al Cristianismo como una
religién del Asia insistia en la adopeién del
cristianismo por el Oriente. Deein, por ejem-
plo, en su trabajo JesuCristo: Europa y
Asie: “La Cristiandad fue fundada v desa-
rrollada por asiiticos ¥y en Asia. Jesis estd
proximo a mi naturaleza Oriental, proximo
a mis costumbres y pensamientos orientales.
Un asidtico puede comprender la imagineria
y las alegorias del Evangelio, su descripcidn
de la naturaleza, costumbres v MAaneras, ¢on
mayor interés y una mejor percepcion de
su fuerza y belleza que lo que pueden los
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europeos”, Decia, también: “En Cristo ve-
mos no #6lo la exaltacién de la humanidad
sino también la grandeza de la que la na-
turaleza asiatica es capaz”. Concluyendo: “La
Cristiandad no debe desnacionalizar a los in-
dios. No debemos confundir el espiritu de la
Cristiandad eon los modos de la civilizacién
occidental”. En el mismo orden de ideas
afirmaba: “;Quién gobierna la India? Ni la
politica ni la diplomacia, sino Cristo, Nadie
sino Jesiis merecié nunca esta brillante, pre-
ciosa diadema: India. Y Jesis la tendra®.

Siguiendo en su linea de pensamiento
Keshab Chandra Sen, expresaba: “Uniendo
el Oriente ¥ el Occidente, uniendo la Fe ¥
el caricter de Europa y Asia, la Iglesia de
la Nueva Dispensacidn, trabaja con fe en las
lineas establecidas por Cristo mismo, v sola
trata amalgamar la Cristiandad del Oesie ¥
la del Este, No es un tratado entre Cristo y
Anti-Cristo lo que se propone, zino la re-
conciliacion de todo en Cristo”.

Y explicando ademds su posicidn, sefiala-
ba: “No predicamos una secta nueva sino la
reconciliacion universal de todas las igle-
sias. La mera idea de una iglesia ecléctica,
debe ser sefialado, es anticristiana: el mez-
clar a Cristo con ciento un credos del mur-
do es destruir ¥y negar a Cristo. LPero mez-
clar a Cristo con qué? {Con el error? :Con
la impureza? No, mezelamos a Cristo con
todo lo que es Cristiano en los otros credos,
Con seguridad esto no es no cristiano, mu-
cho menos anticristiano”,

Estas expresiones de Keshab Chandra Sen.
que fue una de las figuras filosofico-reli-
Elosas de mayor gravitacién en la sepunda
mitad del siglo pasado en la India, dan una
idea del clima mental en que se vivia res-
pecto al cristianismo. No fueron uninime-
mente aceptadas, provocaron més de una
reaccion hinduista, pero el hecho estaba
all!, irrevocable, En ese sentido debemos
también sefalar la experiencia de Ramkrish-
na Paramahamsa, que realizé la union mis-
tica con Cristo. Esa e5 una de las experien-
cias centrales en el alma india conlempori-
nea y todavia no ha alcanzado su total
efecto,

Relatando su experiencia, Ramkrishna ex-
plicaba que un devoto que concurria al tem-
ple de Dkasinewar donde Ramakrishna ser-
via, le leia y explicaba el Evangelio. Que
un dia mientras estaba sentado en un salén
vio un cuadro de la Virgen v el Nifio, Cayd
en un profundo sopor meditativo v de pron-
to la imagen se hizo brillante ¥ viviente, Un
profunde amer de Cristo llend su corazin v
delante suvo se desplegd una visisn de una
iglesia cristiana con devotos guemando in-
cienso ¥ encendiendo velas delante de Jesils,
Durante tres dias vivié bajo la influencia
de esta experiencia ¥ en el cuarto dia,
mientras caminaba cerca de un huerto, vio
una hermosa persona de aspecto sereno que
s¢ le aproximaba con la mirada clavada en
la suya. Comprendio que era Jesis que ver-
tié su sangre por la redencién de la huma-
nidad. No era otro que el rishi Cristo, la en-
carnacion del amor”. Segiin ¢l mismo relato
de Ramkrishna, el Hijo del Hombre 1o abra-
20 ¥ se confundid con él, provocando el éx-
tasis. De este modo comprendié Ramakrishna
que Jesis era una encarnacién de Dios,

En este sentido, ¥ aun cuando la reaccién
hinduista, ¥ las polémicas que se libraban
entre misioneros cristianos e hinduistas, ten-
dian a disminuir el alcance de esta presen-
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cia viva de Jesis en la conciencia profunda
de la India, es que puede afirmarse que la
afirmacion gandhiana no representaba un fe-
nomeno nueyvo sino justamente la culmina-
eidn de esta experiencia que se habia ma-
nifestado ¥a en modo eminente en Keshab
Chandra Sen ¥ en Ramakrishna.

En primer término, la presentaba como
una Agonia. El tema de la Redeneion por la
Cruz, de la Redencion por el sufrimiento,
gue es un tema cristiano —estd también vin-
culado con el budismo mahayana ¥ la doc-
irina de los boditsavas— aparece en este ar-
ticulo de Gandhi como una teoria general
de las naciones ¥ los individuos. La Agonia
de la Cruz es el modo de construccion. Se
trata de un concepto optimista del mundo,
va que la Crucifixién culmina en la Resu-
rreceitn v el sufrimiento no es sino uno de
los modos del mundo, modo necesario ¥ que
por eso debe ser libremente aceptado. La
libre aceptacién del sufrimiento como tal —
el Ciliz del Huerto— no hace desaparecer el
sufrimiento, gino gque provoca el gozo inefa-
bie de la totalidad, de la Creacidn restituida
en la unidad original. 3

El optimismo de esta concepeion no es un
optimismo ingenuo sino, por el contrario, un
optimismo tragico. Toda realizacidn es una
agonia, toda accidn una decision en un Ccam=
po de batalla. La concepeitn gandhiana del
Bhagavad Gita como un simbolo de la lucha
por ¢l deber; le permitia extenderlo a una
vigion general en la que solamente el deber
cumplido zin apego a los frutos de la accidn,
el deber por el deber mismo constitu‘a el
modo de realizacion. Esio es lo que permite
el acto moral, lo que de un modo u otro
gignifica el verdadero ascetismo, base sobre
la que se sustenta toda la filosofia gandhia-
na, ¥ que exige la renunciacidn al fruto de
la accidn pero el cumplimiento de la accidn
por si misma, porque ez el deber, el dharma,
el deber que surge de las obligaciones espa-
ciotemporales.

El dolor deja de ser un mal para con-
vertirse mediante la libre aceptacidon en un
bien. La relatividad del dolor se ordena den-
tro de una concepeion general del Universo.
De alli el optimizsmo y la referencia a la
alegria, aun cuando se refiere a la agonia
de Ja Cruz.

Esia Agonia, este sufrimiento era para
Gandhi “la insignia de la raza humana™. Ya
en 1920 habia afirmado: “La condicidn indis-
pensable del ser. La vida surge de la muerte,
Para que el trigo madure es necesario que
la gsimiente perezca. Nada se ha alzado sin
haber pasado por la ley del sufrimiento. Na-
da puede escapar a ella. El progreso no cons-
tituve mis que purificar el sufrimiento evi-
tondo hacer sufrir, Cuanto més puro es el
sufrimiento, mas grande es el progreso®™.

Expresaba también: "No wviclencia es su-
frimiento consciente. Me he atrevido a pre-
sentar a la India la antigua ley del sacri-
ficio de =i, la Ley del Sufrimiento. Loz Ris-
his que descubrieron la ley de no violencia,
entre las peores violencias, eran mas grandes
penios que Newton, mis grandes guerreros
gque Wellington: comprendieron la imutili-
dad de las armas que habian conoecido. La
religion de la no violencia no es solamente
para los santos, es para el comun de los
hombres. Es la ley de nuestra especie como
la violencia es la ley del bruto. El espiritu
duerme en el bruto. La dignidad del hombre
guiere una ley mas alta: la fuerza del espi-
ritu. Quiero gque la India practique esta ley,
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quiero que tenga conciencia de su poder. Tie-
ne un :ﬂma que no puede perecer. Esta alma
puede desafiar todas las fuerzas materiales
del mundo entero™.

Asi también escribia: “Cosas de impor-
tancia fundamental para el pueblo no se ase-
guran s6lo por la razén sino gue deben ser
chtenidas mediante el sufrimiento. El sufri-
miento es infinitamente mas poderoso que la
ley de la jungla para convertir al oponente
v abrir sus oidos a la voz de la razin. El
llamado de la razém es mas para la cabeza
pero la penetracion del corazén proviene del
sufrimiento. Ella abre el entendimiento pro-
fundo del hombre. El sufrimiento, no la es-
pada (tal como acotibamos més arriba), es
la insignia de la raza humana.”

El sufrimiento no es la pasividad. Gandhi
tenfa un concepto activo de la no violencia ¥
&5 necesario distinguir su concepto de Satya-
graha de los conceptos relacionados, pero no
idénticos, de resistencia pasiva y de no re-
sistencia. La concepeion de un sufrimiento
cdsmico, una agonia de pueblos ¥ personas,
es una concepeion activa que tiende a pro-
ducir la catarsis, la conversién del conira-
rio mediante un acto irresistible de amor.
La fe de Gandhi en el valor del sufrimiento
radicaba esencialmente en su fe en la po-
tencia activa del Amor. Se trata de un con-
cepto anflogo al “Amor chi a nullo amato
amar perdona”, de la Divina Comedia. El
amor induce amor, el sacrificio redime, en
el orden del Universo existe ese secreto de
Amor, Dolor, Encarnacién, Agonia v Resu-
rreceidn, que forman la trama del misterio
cristiano ¥ que Gandhi exalté sin perder de
vista su religion hinduista.

Se proclamaba hinduista. Cuando definid
e¢n octubre de 1921 su Credo Hindd, afirmd:
No rechazo ninguna de las creencias esen-
ciales del hinduismo, Pero ese Credo, or-
todoxamente hindd se proyectaba hacia un
universalismo ¥ se integraba con la expe-
riencia cristiana, tal como se habian inte-
grado con ella Keshab Chandra Sen y Ra-
makrishna Paramahansa.

Por las propias palabras de Gandhi sabe-
mos que en 1893 la lectura del Sermoin de
la Montafia le reveld la resistencia pasiva.
iEn esa época, v en 1808, cuando relataba
esa experiencia, todavia usaba esa expre-
siom: resistencia pasiva.) Insistiendo en esa
afirmacion, acentuaba entonces: “Fue el
MNuevo Testamento el que me despertd al
valor de la resistencia pasiva. Desbordé de
alegria leyéndolo.”

En su autobiografia vuelve a referirse al
tema, sefialando esa experiencia. Alude a los
versiculos del Sermdn de la Montafia que
indican la no resistencia a quienes nos mal-
tratan. (Es importante hacer notar gue no e
trata de la no resistencia al mal considerado
como objetivo abstracto, sino de no resistir a
guienez nos maltratan, es decir a nuestros
préjimos, los Unicos que pueden maltratar-
nos.} Hablando de esos versiculos afirma
Gandhi que “fueron derecho a su corazin™ v
que “lo encantaron mas alli de toda medi-
da”. Dice también en su autobiograflfa: “La
idea de que el renunciamiento era la forma
suprema de toda religidn ejercia un gran
atractivo sobre mi".

Ez conveniente notar los términos que uti-
liza Gandhi para sefialar esa experiencia bé-
sica en su vida religiosa e intelectual. Ale-
gria, Encantamiento, Agonia. Ellas van al
Corazdn del Misterio de la Salvacion. #*
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