El Teologo entre el Espiritu
y la Profesion

Be not the first by whom the new is tried
Nor vet the last to lay the old aside.
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~ Un dia Juan XXIII llamé a sus colahotadores para significarles esto: “Deseo
5 = # - . . Q - i’ N
qué acontece en la Iglesia de,Bio es mecesario convocar¢ un concilio

Si esta anéedota ha sido “i
dada por la anécdota son res

> ella explica y la explica-
e convocado con fin pastoral
rece en la Iglesia de Dios.
comprension de los fieles
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. que completarse

Sobre las atribuciones jurid ' no juridicas de los Padres del Concilio
e y junto a las del Ponﬁficc[%' ﬁ)i ion_de estas atribuciones a los
res, sobre los procedimientos de fa’ Asamble: @%BTE el encuentro de la te-
tica conciliar, etc., etc., han COPE‘L§ s yﬁq};&e el papel. Se ha habla-
0s de lo que es el Concilio fenomenolégicamente, si por fenémeno se
e un “existencial” al que el hombre no escapa, y por lo tanto, tampoco
cristiano ni la Iglesia.

El Concilio fue y sigue siendo, hasta que este Concilio se acabe, un acto
poder.

Lo ejerci6 Juan XXIII en nombre propio o en nombre de toda la Iglesia
-acto de una jurisdiccién que pasaba, entonces, por sus manos pero que
dejaba de ser una wurgencia del momento.

‘A partir de estc momento el “concilio-acto-de-poder” tiene como campo
tico y campo problemitico el PobEr.

El Concilio esta bajo el signo del Poper, porque el Concilio es el fendmeno
n existencial de la Iglesia, la cual se encuentra bajo el mismo signo, bajo
que se encuentra el tiempo en que la Iglesia y los hombres estin: el signo
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Poper. La Iglesia es la asamblea del pueblo de Dios, cuyos miembros son
hombres. El tiempo de hoy es tiempo que estd bajo el signo del Poper y este
tiempo es también el tiempo de la Iglesia, la cual es para el tiempo y del tiem-
po, puesto que nace de €l y con ¢l

Este tiempo es este mundo humano que estd bajo el signo de PopER. Sélo
que para comprender bajo qué signo de PopEr o bajo qué PODER estd la Iglesia
hay que saber que todo poder es un punto de decision entre contendientes —al
menos dos.

Para la fenomenologia de la Iglesia los dos contendores son el espirii de
Dios v el espiritu de las tinieblas.

San Pablo les da otro nombre, pero cefiala la misma realidad: el espiritu
y la carne, palabras con las que se hace cco de la expresion de Jestis mismo:
“no podéis servir a dos senores’ .

El esclavo que por razones juridicas pasaba a ser materia de herencia po-
dia, juridicamente, ser esclavo de dos sefores a los cuales competia dirimir el
“quantum” de poder © dominio a ejercer sobre el esclavo tnico. Esta competen-
cia de poderes es la que mejor explica el signo de conflicto ante el cual se
stiano, ‘por capsa del Poner que se reparte la sobe-
enld sobreoelmundo, que es tanto como decir, sobre

encuentra el hombre y el cj

ranta o al menos trata de Lt
los hombres, los cristianoSl) ‘

El poder es, por estructurah.contradicgion 'y por €so hay lucha por el poder.
para 14 f“k?QE&fd:ﬁrrAsalnblca" una situacién de crisis
ch) tante decirlo. Pero ciertamente es asunto
de importancia y de distrfbg;ﬁ;i% dedtoda duda. Ll Concilio Vaticano 1
habia dirimido ampliamente fa g 3(\\ iy CI‘,,jmdcr Pontifical del sucesor de Pedro,

eubstion el poder de los sucesores de los demas

Si el poder represent
o no, parece, de moment

tanto como dej6 de dirimir 1a%
apbstoles y no menos intonsa dejo 1a”cuestion del poder de los demds miembros
de la Iglesia, los miembros edarquicos como los no jerdrquicos. Esta situacion
tenia que traer su conseddenciay aldb Iieadudalizar la cucstion de la distribucion
del poder en la Iglesia A Dids!

Pero esta problemdtica se apoya sobre una previa posibilidad del poder, que

es la de la discrecion o discernimiento.

El poder de la Iglesia sc ejerce sobre la materia de poder que puede estar,
por error, o por fuerza, o por lo que fuera, sometida a la influencia de otro
poder diverso del de la Iglesia y por esta via interferir en la accion fundamental
del poder de la Iglesia: la conduccién de la vida cristiana.

La vida cristiana es la vida de los cristianos, quienes, por la fe, han some-
tido sus vidas a la conduccién por el Espirtu de Jesucristo que ¢s ¢l Espiritu de
Dios o Espiritu Santo.

Donde otro espiritu pueda interferir, necesita la lglesia discernir 0 diseri-
minar esos dos espiritus a fin de empunar su poder total y ponerlo al servicio
del Espiritu de Dios en la conduccién de la vida de Jos cristianos.

Este es el oficio de los tedlogos, siendo de ello testigo San Pablo que pone
la discrecién de los espiritus como poder que tienc su origen en cl Espiritu de
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os, de tal manera que ese poder no se puede encontrar, dentro de la Iglesia,
: o en los hombres de Dios o en los hombres espirituales (como el mismo
~ San Pablo los llama) a quienes compete “juzgar todas las cosas” dentro de la
 Iglesia de Dios.

Este poder estd en la Iglesia diversamente repartido y es jurisdiccién, pero
mbién carisma.

~ El hombre espiritual —por antonomasia— es el teclogo, hombre de Dios
 u hombre de espiritu o espiritual.

Bl tedlogo meramente “profesional de un saber cientifico teoldgico” es sdlo
mutilacion del Tedlogo de la Iglesia.

El “hombre de libros teolégicos” casi llega a ser una caricatura del Teblogo
Iglesia.

El hombre de espiritu u “homo spiritualis” de San Pablo es el que tiene
ciencia o saber que permite discriminar los espiritus por los cuales, de hecho,
 conduce la vida de los cristianos, es decir, de la Iglesia.

~de-espiritu” u “homo spiritualis”, No smmprc coincide o puede no coin-
- en la medida clc.u.ablc. y necesaria p@fa el c:]crcxcm de ese poder espiritual,
" L . Jof

es el poder caracteristico en |4 : ggjo g

Esta problematica es poster ., ra, a kq\' el poder espiritual queda
S T m\‘ A : . Y I
d, 1I

mclmdo en el poder ]UIIdl Lﬁll 1stitucionalizacién juridica

1

l-lna, Ia cuestion de la mstﬁIMzacEén del homo spiritualis bajo la forma
“estados” en la Iglesia, qudNieRhinBoH o NMamarse “estados de perfec-
La forma juridica del “hbmol spiAfualis]e€)dk teologo que es hombre de

mo spiritualis” con teologia-ciencia o sin ella, que no tiene “estado de
ceion” institucional en la Iglesia,

La segunda cuestion es que el cristianismo de hoy estd sometido a la lucha
dos poderes, a los cuales el Senor llamé “dos senores” y San Pablo designé
) “espiritu” y “carne”, determinando un cenido registro de obras y resulta-
de ambos, como para poder cstablecer que, efectivamente, tiene razén el
r en decir, que a los dos, a un tiempo, no se los puede servir. El cristiano
I;,’gay —v el de todos los tiempos, cada uno segn las caracteristicas de su
— estd en una situacion de conflicto, que es una situacion extrema donde
inos son irreconciliables, es decir, irreductibles: el cristiano se ve forzado
: “aut-aut”.

La medida de la irreductibilidad es, por cierto, determinable y calculable
mayor o menor precision. Es inevitable que haya una situacidn-limite en
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la cual el cristiano no tiene ya opcién sino por Dios contra el poder que lo
enfrenta.

Hay un “hecho” que tienc hoy casi poder ilimitado para suscitar e iluminar
o al menos dar ¢l “alerta” acerca de esta clase de situaciones: la literatura.

La literatura lo dice hoy todo; todo cuanto se le antoja. Ella es esencial-
mente erdtica, lo cual no quiere decir ni pornografica, ni escandalosa, ni proxe-
nética, sino simplemente que ella suscita y levanta el velo de la vida humana
—que se cubre siempre bajo ¢l manto normal de su estado o determinacion con-
creta— para decir que alli hay un conflicto de eros; que no hay criatura humana,
pagana o cristiana, de la Iglesia o del mundo, de la Jerarquia o del laicado, en
la cual no esté activo el poder de eros para hacerle hallar al hombre su felicidad,
su gozo, su dicha, ésa que ¢l alcanza a poder lograr en su condicién humana de
sarka y prnenma-psiche.

Esto ha tomado tal importancia como cuestion y como situacién, que ya no
alcanza la mera discriminacion por estados juridicos para encontrar al homo spi-
ritualis.

El tedlogo “por estado” u hombre de Dios “por estado” institucionalizado,
ya no es suficiente; la literatura —=a, quien acompana ¢l coro de las ciencias
todas— esta diciendo en todas Jas Tengaas, gue el eros del espiritu estd siendo
activamente combatido siempie y en cada momento por el eros de la carne y que
sus victorias son registrablés ¥ estadisticamente computables, de suerte que se
podria determinar en porcentuales la ortidad de homines spiritulis por estado
institucianalizado, que sam ‘homines katé ﬁﬁ_ﬂ(ﬁ” mirados segn el eros del es-
piritti. ’

La situacién de conflicte detpader gspiritual se advierte si se formula la
pregunta que la situacién exsemarde 4 vida de los cristianos, es decir, de
la lglesia, exige formular: ¢Se snimara el Concilio de la Iglesia o la Iglesia
en Asamblea, a dejar que)ei\homo spiritualis” tenga en la Iglesia poder para
aiscriminar los cspiritus, S chAl Fuides it “e3tado juridico” en la misma Iglesia?

¢Tendrd el “homo sPiﬁfifuih T vhA Eb(ditido de San Pablo, “voz y voto’
en la Iglesia o recibird la libertad de ejercer su derecho a ser quien discierna

los espiritus y la época de hoy, en su cardcter de hora katé sdrka u hora katd
pnéuma? ¢Se atreverd la “Iglesia-en-Asamblea” a declarar libre de muchas con-
diciones hasta ahora vigentes a su poder carismdtico?

La Teologia no estd ajena a este desplazamiento de acentos en lo que al
poder respecta.

Cuando los ojos de la Teologia v del mundo se posaron, de preferencia,
sobre la condicién exterior de la Iglesia, el signo del poder fue el epifenomeno
de su vida.

En esos tiempos corrié riesgos de ser politizada e incluso se tuvo la preten-
si6n, por parte de los poderes civiles, de instrumentalizar politicamente a la
Lglesia.

En la era del racionalismo no sélo cientifico y filosofico sino también
social-politico y econémico la Iglesia tuvo que verse sometida a presiones de todo
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orden y empezd por sentirlas en su Teologia, que intentd reiteradamente buscar
una conceptuacion de la Iglesia, hasta poder dar con una definicion racional
(la definicion que es instrumento légico del saber) que le permitiera circuns-
cribirse y legitimarse ante toda otra figura o formacién humana, como el estado,
la sociedad, la cultura, etcétera.

La Iglesia resistid siempre a ese intento y no se dejé encerrar en ninguna
definicion; cuando la definicién estaba lista para permitir una delimitacién de
poderes frente a sus concurrentes, la Iglesia “Esposa del Verbo”, “Pueblo de
Dios” y “Cuerpo mistico de Cristo”, saltaba con su realidad por encima de las
fronteras de la definicion légica ¢ imponia su pretension y derecho frente a
Jas Formaciones juridicas en conflicto con ella, haciendo imposible una reduccién
a la categoria comtn del poder natural, compartido y

y distribuido segin normas
‘humanas por todas las formaciones humanas, incluida la Iglesia.

Ahora més que nunca sale a la luz el cardcter de Mysterium Fidei que la
fglesm tiene, por ¢l cual escapa no sélo a toda definicién légica sino a toda
‘equiparacion con las formaciones humanas de cardcter social o comunitario que
- tienen poder en el régimen de las cosas v personas humanas.

4

La Iglesia y las formaciones humanas hun sentido que la crisis que

Precisamente por eso la Iglesia y, su Teoldgia reafirman su poder sobre la
de que su poder es el poder co, sino cl poder espiritual,
; pﬂd&r inmediato sobre el ¢ ndatico de la “Esposa del
bo” del “Pueblo de Dios” 9 istico de Cristo”, el poder
'Mystermrn Fidei que la lglesla\ contra el cual poder no hay
ridad de enfrentamiento. AN

Al afirmar, al “liberar” (dejar actuﬂgr més ampliamente) su poder carismé-
en €l “pueblo de Dios”, la {Mm) solo no se dehilita en su poder frente
 las formaciones concurrentes, BiNd ¥xpdA& L3 Bbminada por el poder poli-
) creciente de la Sociedad YIS ESAdeViihd) @St el contrario, escapa v e
por encima y mas alla de toda politizacién e instrumentalizacién por parte
formaciones humanas en aparente competencia paritaria con la Iglesia
ecto del gobierno del mundo y de los hombres.

Su poder carismitico es la més fuerte salvaguardia de su legitima e incan-
e libertad: la del espiritu.

bl que estd por acontecer, lo que se espera, es tan grave y hondo suceso,
apenas si llega el hombre de hoy a medirlo ni siquiera presuntivamente.
- La Iglesia ejecuta un paso enorme en este proceso, un paso de progreso
. su conciencia como portadora del misterio de Cristo, un paso maravilloso en
ez, en su realizacion como “Sponsa Verbi”, “Populus Dei” y “Corpus
~Mysticum”. Cuando y en la medida en que la Iglesia dé ese paso,
lo se pondrd de rodillas —no sin que acaezcan resistencias y luchas.

i los mds “optimistas” pueden medir la solemnidad de la hora, la grande-
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za del paso hacia adelante que en estos dias del Concilio Vaticano II? la historia
esta o puede estar por registrar. Por eso la expectativa es tan enorme en aquellos
que estin “a la escucha” de la voz del espiritu.

Aqui no se trata de un proceso dialéctico, sino de una realizacién para la
cual ha puesto Dios en la lglesia su Charisma, su Espiritu. El llamado aguarda,
sin embargo, la respuesta de los cristianos.

El aforismo de Pope pertenece a esta hora: no ser el primero en innovar,
pero tampoco el iltimo en renovarse.
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