





















































extienda a la vez sobre varios de los pueblos mds avanzados. Pero lo que
es evidentemente incontestable, en esta suposicién, es que ellos resisten direc-
tamente el establecimiento de una doctrina social comiin a diversas naciones,
v por consiguiente una soberania espiritual capaz de mantener esta doctrina,
organizando una educacién europea, y aplicarla luego convenientemente en
relaciones efectivas. Hasta alli el orden europeo estard sin cesar a punto
de verse comprometido, a pesar de la accidn a la vez despbtica e insuficiente
(aunque por otra parte provisoriamente indispensable hoy ), ejercida por la
coalicién impefecta de los antiguos poderes temporales que no podrian ofrecer
ninguna garantia sélida de seguridad, puesto que ella estd, por su naturaleza
intima, siempre pronta a disolverse.

“Creemos deber sefialar aqui, como en el caso precedente, pero mds rd-
pidamente, los falsos conceptos politicos, que tienden a producir hoy una
exposicion sumaria incompleta del porvenir temporal de la sociedad, repre-
sentando las relaciones de pueblo a pueblo como suficientemente regulari-
zadas. por el simple hecho de que las naciones hubiesen arribado a la vida
puramente industrial. Sin duda este nuevo modo de existencia tiene la ven-
turosa propiedad de facilitar la asociacion moral de las naciones, como la de
los individuos o clases; pero no dispensa mds en el primer caso que en el
segundo, y aun lo hace mds necesario en lanto que multiplica y extiende
las relaciones. Admitamos, un instante, que el orden temporal europeo pueda
perder enteramente el cardcter militar para recibir el cardcter puramente
industrial, sin que este cambio sea precedido y provocado por una reorgani-
zacién espiritual conveniente, lo que ciertamente implica contradiccion. Aun
en esta hipdtesis abstracta, permanece incontestable que este sistema no po-
dria tener ninguna solidez, si las diversas naciones fuesen abandonadas, de
manera fija, inicamente a los impulsos temporales, sin subordinarlas a al-
guna doctrina moral comiin, establecida y mantenida por cualquier poder
espiritual. Pues el interés particular, concebido como base Unica y directa
de un plan de conducta, puede menos aun servir para fundar solidamente
la moral de los pueblos que establecer la de los individuos y clases. En
efecto, atin suponiendo que la conducta pueda siempre ser exclusiva o prin-
cipalmente dirigida por el cdlculo (lo que no es mds verdadera de las na-
ciones que de los individuos), la relacién del bienestar de cada uno con el
de todos, es ciertamente, a la vez, menos real y menos perceptible en el orden
europeo que en el orden nacional. Es mucho mds dificil y por consiguiente
infinitamente mds raro, que la felicidad real de un individuo pueda concordar
completamente con una conducta antisocial fuertemente pronunciada; esto
es mucho mas facil y por consiguiente mucho mds comun para una nacion,
atin en el mundo industrial, como la experiencia lo ha probado bastante,
desde la fundacién del sistema colonial y prohibitivo, tan bien que tal es
atin la opinién dominante. De la misma manera, bajo el aspecto intelectual,
un individuo podria, en rigor, dejando de estar activo, colocarse en el punto
de vista nacional y aprehenderlo hasta un cierto limite, si tuviese la fuerza
mental suficiente; esto es, muy por lo contrario, dificil cuando es preciso
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elevarse hasta el punto de vista europeo, y una organizacién social que exi-
giese tal esfuerzo de manera permanente en gran niimero de hombres, o
atin en las cabezas de las drdenes temporales nacionales, seria evidentemente
imposible.

“Las teorias exageradas de los economistas sobre la identidad necesaria
y constante de los intereses industriales, propios a las diversas naciones,
aunque fueran de una exactitud absoluta, atin asi resultarian inevitablemente
impotentes para regularizar las relaciones de los pueblos que las de los
individuos, por medio de la sola conviccién que podrian preducir. Vana-
mente los pueblos mds avanzados tienden hoy, mds o menos fuertemente, a
salir del régimen prohibitivo. Aunque este resultado llegase a ser completo,
el espiritu de hostilidad industrial no dejaria de reproducirse bajo nuevas
formas, que sabria muy bien crear, si fuese posible que cada nacidn conti-
nuase indefinidamente en no admitir otra regla de conducta que la satisfac-
cién de su interés propro, sin reconocer ningin deber moral hacia los otros.
La tinica potencia verdaderamente capaz de contener en los limites necesa-
rios esta rivalidad natural de los pueblos, y de utilizarla, reduciéndola, al
menos regularmente, a una legitima emulacion, es la de la doctrina general
sobre las relaciones efectivas de las naciones establecida y proclamada habi-
tualmente por una autoridad espiritual, que, hablando a cada pueblo en
nombre de todos, encuentra en ese aseniimiento universal el apoyo necesario
para hacer admitir su decision.

“Ast como resultado final de todas las consideraciones diversas indica-
das en este articulo, uno verifica por los detalles esta proposicion fundamen-
tal establecida en el articulo precedente segiin una vista de conjunto: el
estado social hacia el cual tienden los pueblos modernos necesita tanto como
el de la Edad Media, sea bajo el aspecto activo cuanto en el pasivo, y por
motivos, los unos generales, los otros especiales, una organizacién espiritual
(es decir, intelectual y moral), tanto europea como nacional.”

“La sociedad estd evidentemente, hoy —escribia Augusto Comte en sus
«Consideraciones Filosoficas sobre las Ciencias y sobre los Sabios» en 1825—,
en el aspecto moral, en una verdadera y profunda anarquia, reconocida por
todos los observadores, cualesquiera gue sean sus opiniones especulativas.
Esta anarquia viene, en Ultimo andlisis, de la ausencia de todo sistema pre-
ponderante, capaz de reunir todos los espiritus en una sola comunién de
idea. Los conceptos positivos han adquirido una extension suficiente para
anular de hecho la influencia politica de la teologia, y aun de la metafisica
sin llegar a ser aiin suficientemente generales para ser susceptibles de reem-
plazarlas en la direccidn espiritual de la sociedad. Resulta de esta oposicién
fundamental y continua que, no teniendo los espiritus ya ningin vinculo
real, difieren sobre todos los puntos esenciales con esta licencia que debe
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producir la individualidad no reprimida. De la ausencia completa de moral
piblica, por consiguiente, el desbordamiento universal del egoismo y la pre-
ponderancia de las consideraciones puramente materiales y por tltima con-
secuencia necesaria, la corrupcion erigida en sisterna de gobierno, como ini-
co medio de orden aplicable a una poblacion, que ha llegado a ser sorda a
toda apelacion hecha en nombre de una idea general y sensible Unicamente
a la voz del interés privado. Para terminar radicalmente este desorden que
de poderse prolongar no tendria otra salida sino la entera disolucidn de la:
relaciones sociales, la Unica manera es destruirlo en su principio retornan
do por un proceso cualquiera del sistema intelectual a la unidad. Ahora bien,
esto no puede hacerse sino de dos maneras: o bien volviendo a la filosofia
teologica (porque es irmiitil hablar aqui de la metafisica, que no seria nunca
mds que una transicion) toda la influencia que ha perdido, o bien comple-
tando la filosofia positiva de manera de hacerla capaz de reemplazar defi-
nitivamente la teologia. A esios simples términos se reduce hoy la gran
cuestion social.”

Los acontecimientos, en los 142 afios, que entretanto han transcurrido,
han corroborado indudablemente la exactitud del diagnéstico de Comte. ¢(No
seria mas que conveniente tomar ahora por el camino de la gran sintesis
que el tiempo exige, con todos los medios disponibles? Ninguna fatiga, nin-
gin esfuerzo podria considerarse exagerado que posibilitara el trazado de
este camino que nos libera del caos en que, indudablemente, se encuentra
hoy la humanidad.

Que tal concepcién no era tan ajena al mismo Comte también se des-
prende de su siguiente tesis basica que se expresa en la misma conferencia:
“Es evidente que sin el pasaje del politeismo al teismo, las teorias naturales
no hubiesen podido jamds tomar alguna verdadera extension. Esta admira-
ble simplificacién de la filosofia teoldgica redujo, en cada caso particular,
la accion de la gran potencia sobrenatural a una cierta direccidn general
cuyo cardcter es necesariamente vago. De ahi que el espiritu humano es-
tuvo plenamente autorizado y hasta fuertemente comprometido a estudiar,
como modo de accion de este poder, las leyes fisicas de cada fenémeno.
Antes de esta época, al contrario, la inteligencia que tendia a investigacio-
nes positivas, hallando, para todos los fenémenos, aun para los mds simples,
otras tantas explicaciones teoldgicas especiales y muy detalladas, todo fisico
era inevitablemente un impio.”

¢Por qué no cumplir con el deber primario de la inteligencia, que es
tomar, por lo pronto, las cosas seglin ellas se presentan, sin quitarles ni aiia-
dirles nada? —pregunta Ortega y Gasset, y continnia: “Y lo que se presen-
ta en este caso es que las llamadas sociedades son imposibles sin el ejercicio
del mando, sin la energia del Estado, pero que, a la vez, implicando ese
ejercicio la violencia y otras cosas peores, largas de enumerar, «toda parti-
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cipacidn en el mando es radicalmente degradante», como dice Augusto Com-
te, en una estupenda férmula, emitida de paso, en lugar imprevisto, y que
segiin creo. no ha sido hasta ahora tomada en cuenta. JQué serd, buen Dios,
esa realidad que llamamos sociedad, cuando para existir necesita hasta que
sus fuerzas mds positivamente sociales tengan que consumirse —y al acep-
tar la tarea demuestran su superior sentido de responsabilidad— en el ejer-
cicio de una operacion degradante?”.

“I 4 advertencia de este hecho elementalisimo y radical es prolegéme-
no a toda futura sociologia. Evidentemente, las ideas sobre sociedad que he-
mos recibido no nos sirven; urge desentenderse de ellas y volver con nue-
vos 0jos @ mirar serenamente, despiadadamente, las cosas mismas.”

A esta cuestién y observacién de Ortega y Gasset. planteada en 1930,
Augusto Comte daba ya su respuesia clara en 1825, respuesta que no admi-
tia equivoco. Colmaba el primer deber de la inteligencia con el descuido
del genio y no era culpa suya, ni de Gustavo Le Bon —que levantd su voz
advirtiendo el peligro en 1895— que los sucesores no los hayan escuchado.

Ahora nosotros nos encontramos en medio de las peores consecuencias
de este error, el mas grande de la llamada humanidad cultural, en busca de
una solucién soportable. que debe ser encontrada nolens volens, si nuestro
mundo no ha de marchar la desintegracién total. Aqui nuevamente la ad-
vertencia de antes —y en los dias presentes con una envergadura nunca
sofiada— de Gustavo Le Bon, puede servirnos de regla de conducta:

“Resignémonos a soportar el reinado de las multitudes, puesto que ma-
nos imprevisibles han derribado sucesivamente todas las barreras que po-
dian contenerlas. . . El conocimiento de la psicologia de las multitudes cons-
tituye el recurso del hombre de Estado que guiere, no gobernarlas —cosa
que se ha tornado hoy bien dificil—, pero al menos no ser completamente
gobernado por ellas.”

Para los hombres de ciencia, sin prejuicios, no hay mas que un deber
y es el restablecimiento’ de este estandarte que elevé el fundador de la so-
ciologia, desde el comienzo. Lo que ha sucedido no puede ser deshecho, pero
de ahora en adelante la verdad debera ser proclamada con todos los medios
y toda aspiracién seria deberia estar dirigida a que se actuase de comin
acuerdo, en el interés mismo de la masa. Una carga excesivamente pesada,
a la que los intelectuales no pueden sustraerse sin negar su propio derecho
de existir.



