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NOTA PRELIMINAR(*)

(*) Texto extraido de la presentacion realizada por el R.P. Ismael Quiles S.J. de El hombre y la
evolucion segun Aurobindo y Teilhard. en ocasion de su primera edicion (1976) como Volumen |

de la Coleccidn “Oriente-Occidente” del Instituto Latinoamericano de Investigaciones Compara-
das “Oriente-Occidente” (ILICOQ).

“Ademas de las ventajas de todo estudio comparado, es evidente que des-
de el siglo pasado, cuando un grupo de sabios europeos descubrié una base
comun lingiiistica de los 1diomas europeos con el sanscrito, y el consiguiente
fondo cultural entre ambas regiones, se hizo evidente la hermandad que unia
ambos mundos, a pesar de sus marcadas diferencias.

“S1 se tiene presente que el hinduismo no sélo se proyecto sobre el sudes-
te asiatico, sino que, sobre todo por el vehiculo del budismo, se amalgamé
con las tradiciones de China, Japon, Mongolia, Tibet y Corea. crece ¢l interés
del estudio comparado de Asia con Europa. La vision cultural del mundo se
unifica, sin que las partes pierdan su propio colorido.

“En cuanto a las antiguas civilizaciones del Cercano Oriente y a las len-
guas tradicionales semiticas, siempre han estado en estrecha vinculacion, a
través del comun mar Mediterraneo, con toda la historia del continente euro-
peo y posteriormente con América.

*“Otro lazo que vincula el Oriente de un manera particular con América,
es el de las inmigraciones que desde Asia llegaron a poblar nuestro continen-
te en los tiempos prehistoricos y el de las influencias de épocas mas recientes
en las culturas precolombinas. Tema de relevancia para el estudio de la pobla-
cion indigena de América.

“El estudio de las llamadas “ciencias del hombre” tiene prioridad para
toda la humanidad, y es evidente que una comparacion entre los resultados
de la sabiduria occidental y de la oriental es necesaria para poder tener el hori-
zonte completo de la experiencia cultural de la humanidad.

“Por otra parte, dentro de la unidad planetaria, cada dia mas estrecha, que
vivimos en el siglo XX, recibimos, aun en el lejano sur de América, el impac-




to de las ideas y de los acontecimientos de todo el mundo, y tenemos la obli-
gacion de tomar conciencia de ellos para dialogar, por nuestra parte, con el
movimiento total de la cultura y de la vida internacional.

“Tal vez uno de los aportes mas importantes del método comparativo, sea
el de mostrar cudles fueron las primeras formas del pensamiento y de la com-
prension del mundo por parte del hombre, cuando llegamos a las culturas més
originarias de las que descendemos.

“Podriamos entonces acercarnos mas al conocimiento del modo de pensar
humano subyacente a nuestras culturas. Ello nos ayudaria a comprenderlas
mejor y, sobre todo, a comprender con mas profundidad el ser intimo del hom-
bre y su modo originario de relacionarse con el mundo.

“Bien sabemos que éste es un ideal inalcanzable por la vastedad de aspec-
tos historicos y pluridisciplinares que comprende. Pero el hecho de ir descu-
briendo alguna nueva faceta que nos permita acercarnos més a una compren-
sion unitaria de la historia de la humanidad y de la naturaleza de las diversas
creaciones culturales que han madurado con el tiempo, serd una nueva luz
para ver mejor al hombre y para comprender con mayor realismo sus proble-
mas pasados y actuales.

“Siguiendo las huellas de los grandes centros de investigacion de Europa,
de Asia y de los Estados Unidos de América, iniciamos nuestra modesta con-
tribucion a esta gran obra de comprension mutua entre Oriente y Occidente,
que, en el fondo, desea clarificar el saber del hombre sobre el hombre para
crear un mundo mas digno del hombre”.



PROLOGO

Génesis, sentido y conclusiones

1. Génesis

En 1972, para conmemorar el Centenario de la muerte de Sri Aurobindo,
dictamos en la Escuela de Estudios Orientales de Ia Universidad del Salva-
dor un curso y un Seminario sobre la filosofia de aquel maestro espiritual de
la India moderna. Al mismo tiempo estabamos terminando la redaccién de
nuestra sintesis del complejo pensamiento de Teilhard, que acaba de apare-
cer en estos dias de 1975 con el titulo Introduccion a Teilhard de Chardin (El
cosmos, el hombre y Dios). Apenas abrimos los densos volumenes de Auro-
bindo no pudimos menos de sorprendernos al comprobar las muchas lineas
de afinidad que acercaban a ambos pensadores. Por la extensa obra de Auro-
bindo fluye una entusiasta inspiracién mistica, a la vez que un sentido apa-
sionado por el cosmos, Ia naturaleza y la vida material. Ya entonces el semi-
nario sobre Aurobindo, fue en realidad, un estudio comparado de su vision
cosmica con la de Teilhard. Para nosotros fue de un interés extraordinario
comprobar la convergencia intelectual y espiritual de dos autores que siendo
contemporaneos habian trabajado con independencia el uno del otro. La con-
frontacion de los textos y las conclusiones nos confirmaban cada vez mas en
ello. De aquel impacto surgio el presente estudio comparado.

2. Sentido

Pronto comprobamos que otro nos habian precedido en dicho trabajo.
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Ello confirmé nuestra experiencia directa de la afinidad singular entre ambos
autores. Por lo mismo nos parecio que seria ttil un aporte mas al anélisis
comparativo de sus ideas, que han ofrecido desde diversos dngulos del pla-
neta y del pensamiento una vision del cosmos inspirada por el més elevado
optimismo en el porvenir del hombre.

Nos parecio que seria particularmente interesante subrayar el aporte de
estos dos grandes pensadores. Por nuestra parte sintonizamos de inmediato con
la conjuncion de la pasion por lo divino y por lo humano, por lo trascendente ¥
por lo terrenal que en ellos se manifiesta. Sintonizamos también con el ideal
de unidad césmica. No menos con la mistica por la evolucién, aunque no pode-
mos acompanarlos hasta el extremo de hacer de la evolucion el parimetro
absoluto de la realidad en todas sus manifestaciones, incluso las del espiritu.

Por otra parte, bien sabemos que el mundo actual y particularmente Améri-
ca Latina, siente la inquietud de hallar el “nuevo hombre”, la “nueva socie-
dad”. Estas eran justamente las aspiraciones de Aurobindo y Teilhard. Necesi-
tamos precisar los valores en los cuales ese nuevo hombre y esa nueva socie-
dad se han de apoyar. Necesitamos conocer y respetar mejor la esencia del
hombre. Uno y otro tratan de vislumbrar una “*humanidad ideal”. hacia la cual
queremos Ir; es notable que ambos tengan un profundo sentido social, en vir-
tud de su pasion por la “unidad” que extienden a la sociedad y a la vida del
pensamiento y del espiritu. Aurobindo habla de un socialismo pero profunda-
mente democratico, sin dictadura ni del propio Estado. Teilhard habla de |a
“socializacion™ y de la unidad, pero ello ha de ser sin presién externa, para
que la sociedad no se convierta en un “hormiguero”. Ambos coinciden en que
la tnica energia social constructiva es la energia del amor. Por eso ambos pro-
claman a la vez la libertad interior que ha de gozar cada hombre y rechazan el
empernio por llegar a la unanimidad por la violencia externa.

Otro punto de gran interés para nosotros fue la circunstancia de que uno
de los autores proviniese de la cultura oriental y otro de la occidental. El estu-
dio comparado de experiencias humanas, asi como de sus respectivas formula-

ciones, es para nosotros un elemento valioso para comprobar cudles son los
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rasgos fundamentales del hombre y el ideal que, como individuo y como socie-
dad, debe orientarlo. En medio de las diferencias de ambiente, aparecen ras-
£0s que precisamente coinciden con los que comunmente asignamos a la esen-
cia del hombre. Aqui se halla entonces la base del didlogo humano fundamen-
tal, para la mutua comprension entre Oriente y Occidente, y, en general, entre
los diversos pueblos y culturas.

No ha sido, pues, una mera curiosidad para nosotros el estudio comparado
de Teilhard y Aurobindo. En realidad, éste ha sido un medio para profundizar
nuestras investigaciones filoséficas personales sobre la esencia del hombre
mismo, su sentido y su destino. No eran las personas y las ideas de Aurobindo
y Teilhard las que en primer término nos interesaban, sino los temas del hom-
bre, a fin de que la humanidad contemporédnea pudiese comprenderse mejor,
resolver mas humanamente sus problemas, y preparar un mejor futuro para los
hombres que recibirdn la sociedad que les hayamos configurado.

Aunque no hemos querido hacer referencias explicitas frecuentes a nuestro
pensamiento, para no desviar la atencion de los lectores de Teilhard y Aurobin-
do, el estudio comparado de ambos ha sido de gran utilidad para las investiga-
ciones filoséficas en que estamos orientados, sintetizadas en lo que hemos lla-
mado la “in-sistencia”, como esencia originaria del hombre. Tanto Teilhard
como Aurobindo nos han aportado valiosos andlisis sobre los rasgos funda-
mentales de la realidad del hombre, que esperamos utilizar en préximos traba-
Jos de nuestra antropologia filoséfica.

3. Conclusiones

Los lectores deseardn conocer los resultados basicos a los que hemos podi-
do llegar, después de un largo y trabajoso recorrido a través del pensamiento
de Teilhard y Aurobindo. Con frecuencia resultaba dificil sintetizar con preci-
sién sus ideas sobre un tema determinado, ya que ambos matizan con formulas
repetidas su propia concepcion. Mucho mas dificil era establecer una compa-
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racion que fuese a la vez objetiva e iluminadora. En un trabajo cientifico de
esta naturaleza es facil entrar en la zona de visiones subjetivas, con el afin de
acercar entre si a dos pensadores.

Por eso hemos querido comparar mas bien las intuiciones fundamentales
de cada uno, que, en rigor, unas veces recibidas de otras fuentes, otras veces
originales, han integrado las cosmovisiones respectivas.

Es evidente que los dos problemas que debiamos dilucidar en torno de la
coincidencia entre Aurobindo y Teilhard eran los siguientes: primero, ; ha exis-
tido, efectivamente, entre Aurobindo y Teilhard una coincidencia especial. nota-
ble. que con exclusividad se encuentra entre ellos dos respecto de los otros auto-
res evolucionistas de su tiempo?; segundo, ;cudl es la explicacion o explica-
ciones de esta especial coincidencia?

Ahora bien, acerca de lo primero. la comparacion de los textos de Aurobin-
do y Teilhard hecha a lo largo de esta obra, muestra claramente una coinci-
dencia tan estrecha, que no es posible hallarla entre otros dos autores, aun
aquellos que de alguna manera podian parecer mas afines. como es el caso de
Bergson, quien sin duda fue una fuente de inspiracion comiin, en no pocos
aspectos, para nuestros dos escritores.

En cuanto a la explicacion de este fenomeno. nuestra conclusion es que
dada la especial afinidad, y, por asi decirlo, exclusiva afinidad que existe en
una serie de puntos fundamentales entre ambos autores, ésta no se puede expli-
car por aquel patrimonio comun de ideas evolucionistas vigentes en los prime-
ros decentos del siglo XX, que, sin duda, ambos conocieron y admitieron.

Por consiguiente, hay que hallar en otra direccion la explicacion tltima de
esta fundamental coincidencia. Ahora bien, la explicacion la hallamos en el
hecho de que las experiencias personales de ambos autores llegaron a un nivel
similar de las vivencias humanas profundas. y. por ello. era Iogico que llega-
sen a conclusiones y aun formulaciones muy parecidas.

Nos ha sido de suma utilidad la explicacion dada por Julian Huxley acerca
del hecho de la coincidencia de sus conclusiones con las de Teilhard, a pesar

de que ambos partian de posiciones distintas y de que trabajaron con indepen-
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dencia el uno del otro. Ambos se movieron, dice Huxley, en el mismo plano de
una interpretacion de los fenomenos bioldgicos de la naturaleza y desde un pre-
supuesto comtin también, es decir, de una aceptacion y descripcion de dichos
fenomenos sin prejuicios. Era logico que llegasen a conclusiones parecidas, en
ese mismo plano.

Pero hay aspectos en los cuales Teilhard difiere profundamente de Huxleyy
coincide con Aurobindo. ;Como explicar esta ulterior coincidencia entre ambos
autores? Aplicando el mismo principio, diremos que ambos tuvieron experien-
cias de un plano mds profundo que el simplemente bioldgico o el aspecto exter-
no de los fenomenos de la naturaleza. Descubrieron una realidad o un aspecto
mds intimo de Ia realidad de esos fenomenos, y, al describir esa experiencia
comun, debian coincidir. Es lo que se llama el aspecto trascendente, es decir,
la realidad trascendente que se muestra a través de la misma evolucion césmi-
ca de la naturaleza.

La coincidencia de este testimonio de Aurobindo y Teilhard refuerza, sin
duda ninguna, su valor mismo, y nos estd mostrando que no hacen mds que
revelar una dimiension humana comuin, y, por tanto, nos descubren aspectos de
la naturaleza humana, que muestran al hombre y a la humanidad escalones
mds elevados hacia ideales cada vez mayores.

E's ésta una contribucidn que la ciencia, la filosofia y la humanidad deben
conocer y aprovechar.

El hecho de que un autor sea oriental y otro sea occidental refuerza mds
todavia el valor de la experiencia y del testimonio, ya que no se debe el feno-
meno a una cultura determinada, sino que trasciende las religiones y las cultu-
ras.

Esperamos que estas conclusiones pongan de relieve el aporte valioso de
Aurobindo y Teilhard.

Buenos Aires, junio de 1975.
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NOTA SOBRE EL EVOLUCIONISMO

Debemos aclarar que el objeto de esta obra no es el analisis de las doctri-
nas de Aurobindo y Teilhard en si mismas, sino un estudio comparativo. Por
ello, s6lo indirectamente hacemos alguna valoracién, cuando ésta es de algu-
na utilidad para hacer resaltar las coincidencias o diferencias. Lo que aqui
nos interesa es el comprobar el fendmeno de la coincidencia especial de dos
autores tan distantes entre si, aunque contemporéneos.

Los lectores desearan, sin embargo, conocer nuestra opinidn acerca del
evolucionismo. Pueden verla en nuestra obra sobre Teilhard, donde expresa-
mos nuestro parecer sobre la evolucion. Pero vamos a sintetizar aqui nuestro
pensamiento, teniendo en cuenta que, ante todo, miramos el tema desde el
punto de vista filosofico.

Tanto Aurobindo como Teilhard tienen una visién evolucionista integral,
que abarca toda la realidad cosmica, la materia y el espiritu, todas las mani-
festaciones del ser.

De hecho, para ellos la evolucién es una ley del ser, una ley ontologica.
Toda realidad esta sujeta al proceso de la evolucion.

Segun Aurobindo, el mismo Absoluto, aunque en si es inmutable, es el
que en el fondo involuciona y evoluciona en el proceso césmico.

Teilhard distingue més claramente a Dios del mundo creado, pero, segiin
¢l, hay, sin embargo, cierta vinculacién necesaria entre Dios y la evolucion,
ya que atribuye a Dios una necesidad de crear, y toda creacién ha de ser. segln
él, necesariamente evolutiva.

Teilhard ha tratado de conformar su evolucionismo con la doctrina catéli-
ca que afecta, ante todo, a la creacion del primer hombre. Hasta qué punto lo
haya logrado, hemos tratado de analizarlo en nuestra obra Introduccién a Teil-
hard de Chardin, ps. 48-53.
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He aqui, pues, nuestra opinion sobre la evolucion:

1. Admitimos, como mas conforme con los hechos, la hipotesis de la evo-
lucidn bioldgica, incluso en lo que respecta al cuerpo humano.

2. El transito de la materia a la vida y de la vida al espiritu por estricta
evolucion, no esta probado por la ciencia. La filosofia no encuentra tam-
poco razon suficiente de ese paso, a no ser que la materia tenga en si prin-
cipios superiores a ella misma, lo que no parece demostrable empiricamen-
te. La hipotesis de las posibilidades intrinsecas a la materia (vitales y espi-
rituales) resolveria filosdficamente el problema, pero habria que compro-
barla cientificamente. Hacemos nuestro el parecer de R. J. Nogar sobre la
evolucion extendida a toda la realidad, desde el punto de vista cientifico:
“La evolucion, como proceso de desarrollo univoco que empezase en el
hidrogeno y terminase en el hombre, no ha sido establecida. La historia del
universo puede haber sido mas o menos parecida a la que supone esta teo-
ria, pero también puede haber sido distinta. Esta clase de afirmaciones, en
boca de los cientificos que exponen su opinién sobre el estado de la tesis
de la evolucidn, da la impresion de que la ciencia ha establecido la exis-
tencia de un proceso universal y univoco de evolucion gradual, lo que dis-
ta mucho de corresponder a la realidad” (La evolucién y la filosofia cris-
tiana, p. 243). La evolucion absoluta, o, como nosotros decimos, ontologi-
ca, es decir, como ley de toda realidad y de toda actividad del ser, no sélo
no responde a las pruebas filosoficas, sino que carece de base cientifica.
En realidad no parece que pueda probarse ni por la experiencia ni a priori
que toda novedad en el ser o en su actividad deba producirse por la via
estricta de la evolucion. Es lo que Nogar ha denominado el evoluctonismo
como “ideologias”, que no tiene base solida ni cientifica ni filosofica, aun
cuando los misticos de la evolucion parecen proclamarla o, por fo menos,
presuponerla.

3. Por otra parte, es indudable que la experiencia en lo mas grande y en lo
mas pequeiio del cosmos, del universo natural, material, biolégico y espiri-
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tual, nos ofrece la comprobacion de la “unidad cosmica” y del proceso ascen-
dente, en su conjunto de la vida y del espiritu. Aqui la experiencia y la filo-
sofia nos muestran que hay un principio unico de un proceso coherente y te-
leolégico.

4. El principio tnico, por ser “principio” y por actuar como una teleolo-
gia, esta al principio y al fin del proceso de la evolucion; por lo mismo, es
aprehendido como “trascendente” al proceso pero lo garantiza en cada
momento. Es facil aplicar a este principio la idea de Dios. La personalidad de
Dios, asi como la personalizacion son la base y la meta ultima del proceso de
la creacion, tesis de Teilhard, con la que simpatizamos, conforme a nuestra
filosofia in-sistencial.

5. Es evidente que la accion del Principio Trascendente no se realiza solo
“desde afuera” del proceso, como una fuerza “extrafia” que conduce mecani-
camente la marcha del cosmos, Aunque distinto del cosmos y de su proceso,
esta presente en el interior de €l y mantiene el impulso natural inmanente de
la evolucidn, sea ésta de la materia, de la vida o del espiritu.

6. La experiencia nos dice que cierto impulso natural inmanente a la mate-
ria, a la vida y al espiritu, lleva adelante el proceso cosmico: los filosofos y
los cientificos lo han designado de diversas maneras, pero la realidad a que
apuntan es la misma: impulso creador, energia cosmica, €lan vital, etc.

7. Lo que no parece probado todavia es la forma concreta en que se reali-
za el proceso de la evolucion, es decir, cual de las varias hipotesis posibles es
la que, de hecho, responde mas a la realidad del mismo:

1) El proceso cosmico jse cumple por via estrictamente evolutiva? En tal
caso la materia primigenia contendria en si todos los elementos que le permiti-
rian evolucionar hacia la vida, la conciencia, el espiritu. Es decir, la materia pri-
migenia seria, a la vez, ya vida y espiritu, aunque €stos no se manifestarian.
Ninguna especial intervencion del Criador seria entonces necesaria, sino que,
dadas las condiciones, se manifestaria lo que ya en si contenia la materia.
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2) El proceso cosmico ;se cumple, no por via estrictamente evolutiva, sino
solo dentro de ciertos limites, es decir. dentro de una misma esfera de la rea-
lidad (v.g., de la materia, de la vida o del espiritu), pero en determinados “pun-
tos criticos™ se requiere una “especial” intervencion del principio creador?

Nosotros creemos que la experiencia, la ciencia y la filosofia parecen
favorecer mas esta segunda hipotesis.

En el caso especial de la creacion del hombre, la fe nos enseiia que hubo
de hecho esa “especial” intervencion de Dios.
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INTRODUCCION

Notas biogrdficas

1. SRIAUROBINDO GHOSE

Y,

Nacio en Calcuta, la capital de Bengala en India. el 15 de agosto de 1872".

“Sri” es un término sanscrito que significa “venerable”, “sefior”, “exce-
lente™ y se usa en sefial de respeto.

“Aurobindo” es su nombre personal y significa “loto” en sanscrito (ara-
vinda). “Ghose” es el nombre de la familia. Su padre, Krishna Dhan Ghose,
era medico y funcionario de la administracion piblica. Deseoso de dar a su
hijo una cultura inglesa, no le ensefi6 la lengua de Bengala y a los cinco afios
(1877) lo envib a la escuela de unas monjas irlandesas en Darjeeling (Lore-
tto Convent School). Dos afios después (1879) lo llevo consigo a Inglaterra y
lo dejo alli, junto con otros dos de sus hijos, a cargo de un Pastor protestante
en Manchester. En la casa de éste recibio su educacion primaria, perfecciond
el inglés e inicio el estudio del latin y francés. De 1884 a 1890 estuvo en la
escuela de San Pablo (St. Paul School) de Londres, donde realizo los estudios

| Aurobindo no quiso escribir su autobiografia.

La fuente mds importante para la biografia de Aurobindo son los comentarios hechos por é1
mismo sobre aspectos de su vida, sea en algunas cartas a los amigos, sea también en las correc-
ciones y precisiones a las biografias escritas por tres de sus seguidores. Aquéllas se hallan reco-
gidas sistemdticamente en el vol. 26 de la “Sri Aurobindo Birth Centennial Library™, con el titu-
lo On himself. De especial interés para sus afios de estudiante en Inglaterra y su agitada activi-
dad politica en la India es la seccion | de la parte primera: “Life before Pondichery”. Después de
estas forzadas referencias autobiogrificas, las mas autorizadas fuentes son A. B. Purani, The life
of 5ri Aurobindo, A Source-Book, Sri Aurobindo Ashram, Pondichery, 1958, 2* ed. 1960, 3* ed.
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secundarios. En 1890 obtuvo una beca para el King’s College de Cambridge,
para hacer la carrera del Servicio Civil de la India.

Ya desde los primeros anos de su educacion, Aurobindo dio muestras de
una inteligencia precoz. Leia con avidez los clasicos y los modernos. la lite-
ratura. poesia, historia y las obras politico-sociales. Ademas del inglés y fran-
cés, latin y griego. estudié también el aleman, el italiano y algo de espafiol®.
Leyo no soélo los clasicos. sino también las obras de los revolucionarios ale-
manes, franceses e italianos. Leia con gran rapidez y retenia casi de memoria
los libros leidos.

El padre de Aurobindo habia dado instrucciones ya al Pastor Brewett para
que formase a sus hijos en estricta mentalidad europea y no tuviesen contac-
to siquiera con los otros indios que vivian en Inglaterra. Pero pronto se des-
perto en Aurobindo un fuerte nacionalismo y la consiguiente reaccion contra
Inglaterra. En Cambridge formo parte de una agrupacion secreta de estudian-
tes indios"El loto y el pufial”, que exigian la independencia de la India®. Sus
arengas al grupo fuéron notables.

Como una reaccion contra Inglaterra, una vez cumplidos todos sus estu-
dios no quiso presentarse al examen del altimo requisito, la equitacion, renun-
ciando asi al titulo que lo habilitaria como funcionario del Servicio Civil.

Era el mes de noviembre de 1892.

En enero de 1893 desembarca en la India y, al pisar el suelo patrio, siente
una gran paz y felicidad interior pero, al mismo tiempo. se aviva su pasion
por la independencia y la superacion de la pobreza del pueblo de la India.

Desde entonces inicia una gran campaiia revolucionaria por medio de
1964; y mas actualizado todavia K. R. Srinivasa lyengar. Sri Aurobindo. A biography and a his-
tory. Sri Aurobindo International Center of Education, Pondichery, 3" ed. 1972, 1* ed. 1945, 2*
ed. 1950, Esta obra contiene una excelente bibliografia, ps 1425-1437. Los lectores de habla
espanola pueden ver una sintesis biografica en los capitulos 1, X y X1 de la obra de Satprem, Sn
Aurobindo ou Maventure de la conscience. Bouchet-Chastel, Paris, 1964, trad. esp. por R. Barrios,
Ed. El Caballito. México. 1970. con el titulo El yoga integral de Sri Aurobindo o la aventura de
fa conciencil.

2 Ver On himself, BCL. vol. 26, ps. |-3.
3 Ibid.. p. 4.
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escritos, discursos, accion politica, organizacién y propaganda. En 1906 fun-
da con otro ferviente nacionalista un periodico, Bande Mataram, en que se
postula por primera vez la independencia de la India y funda también un par-
tido extremista con un programa de boicot sistematico a la administracion
inglesa. En 1907 es arrestado con la acusacion de sedicion por sus escritos.
Llega a ser el leader del Partido Nacionalista de la India* y preside en diciem-
bre de 1907 la Conferencia Nacionalista en Surat. En mayo de 1908 es acu-
sado de participar en una conspiracion y pasa un aiio en la carcel de Alipore.
Es, al fin, declarado inocente en mayo de 1909, pero siempre resulta un revo-
lucionario sospechoso para el gobierno inglés. Continua su febril actividad
revolucionaria un afio mas, pero en marzo de 1910, obedeciendo una “orden
interior” de lo alto, Aurobindo se retira a Pondichery, la posesion francesa al
sur de la India, donde quedaba al abrigo de la persecucion de las autoridades
inglesas.

Pero entretanto se habia operado en Aurobindo un profundo cambio inte-
rior. A fines de 1907 hallo un yoga que lo intereso en sus practicas. Aurobin-
do queria en un principio aprovechar los poderes secretos del yoga para tra-
bajar mas eficazmente en su lucha revolucionaria por la independencia de la
India. Busca un maestro, el yoga Vishnu Bhaskar Lele, quien le pide que haga
tres dias de retiro bajo su direccion. Aurobindo no habia tenido formacion
religiosa. Su padre se profesaba ateo y no quiso dar educacion religiosa a sus
hijos. Aurobindo habia regresado a la India, ajeno incluso a la tradicion reli-
giosa hindi y con la mentalidad racionalista europea. Pero, en el fondo, era
un verdadero mistico. Le faltaba solo el clima para que su espiritu despertase
a la conciencia de lo divino. Y en esos tres dias tuvo una experiencia profun-
da que transfiguré su alma. El mismo la describe: “En tres dias —en realidad
en uno- mi mente quedé llena de un eterno silencio que todavia dura™, y
cuenta que alcanzo la realizacion del Absoluto impersonal (Brahman) mas

4 bid., p. 21.
5 Ibid., ps. 82-83.
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alla del espacio y del tiempo®. El mundo se le habia iluminado en la esencia
intemporal que da su verdadera dimension a las cosas mudables del tiempo.
Su actividad politica, por tres afios, es todavia mas intensa, pero la realiza
guiado por un nuevo signo. Se deja inspirar del Espiritu y sus alocuciones son
mas deslumbrantes.

Pero ¢l llega a comprender que fracasara una revolucién que pretende
cambiar el exterior de la sociedad, sin cambiar primero el interior de los hom-
bres. Con estos hombres actuales no podremos lograr la sociedad ideal a que
aspiramos. Primero hay que preparar el espiritu. Por eso abandona la lucha
exterior y la revolucién violenta para dedicarse a trabajar por la transforma-
cion espiritual de los hombres: camino mas lento, pero en el fondo mas efi-
caz, y el modo mas adecuado de llegar a esa sociedad justa a que aspiramos’.

En Pondichery funda un centro de vida espiritual, equivalente a un monas-
terio o “Ashram” hindu; pero el objeto de Aurobindo no es fundar un simple
monasterio, sino reunir un grupo de hombres que den el ejemplo de una socie-
dad humana ideal, en libertad y amor. Al morir Aurobindo. vivian en torno
de el unas mil personas, una verdadera ciudad, que formaban una comunidad
de hombres y mujeres deseosos de realizar el ideal social de Aurobindo. es
decir, la vida divina en la tierra.

6 Ibid., p. 79. Ver A. Purani, o.c., ps.1 10 y sigs. Esta experiencia mistica del Absoluto Imperso-
nal el mismo Aurobindo la reconocié como propia de la escuela Advaita, cuya doctrina él mismo
no admitia (On himself, p. 79). Esta escuela niega realidad al mundo fenoménico: la “tnica rea-
lidad es el Absoluto; todo lo demads es ilusion™ (maya). Para comprender la posibilidad y el valor
de esta experiencia remitimos a los lectores a nuestra obra Filosofia Budista, ps. 251-297, donde
estudiamos el fenomeno del “Nirvana” budista (que en este punto coincide con el Advaita) como
experiencia metafisica y mistica.

7 Satprem sintetiza asi esta nueva vision del “yogui revolucionario™ “Sri Aurobindo escribia a
un discipulo: ... <<si los hombres que combaten son instrumentos que se hallan en manos de los
jefes de Estado y de los financieros, éstos, a su vez, son simples titeres que se hallan en las garras
de fuerzas ocultas. Cuando se ha adquirido el habito de contemplar las cosas hasta el fondo, ya
no se inclina uno a conmoverse por las apariencias ni siquiera a esperar que los cambios politi-
cos o sociales, o las mudanzas de indole institucional, puedan poner remedio a la situacién >>.
Sri Aurobindo habia cobrado conciencia de esas <<enormes fuerzas>> ocultas y de la infiltra-
cion constante de lo suprafisico en lo fisico; sus energias no se desenvolvian ya en torno de un
problema moral ~harto somero después de toda violencia o no violencia-, sino alrededor de un
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En 1968, dieciocho afios espués de la muerte de Aurobindo, el Ashram ha
dado lugar a una verdadera ciudad modelo con el nombre de “Auroville”.

Aurobindo se dedico, sin embargo, mas a la meditacion que a la organiza-
cion. Era el inspirador, el Maestro, pero su tiempo lo consagro al retiro y a
escribir su mensaje. Desde Podichery viene a resultar un maestro espiritual
de la India, respetado por los grandes conductores del espiritu y la politica
del pueblo indio, Rabindranath Tagore, Gandhi, Nehru. ..

No esta aislado de la vida del mundo. Sigue con interés los grandes acon-
tecimientos del siglo XX, las dos guerras mundiales vy, sobre todo, el esfuer-
zo del pueblo de la India por lograr su independencia. Esta llega precisamen-
te el 15 de agosto de 1947, el dia en que Aurobindo cumplia sus 75 afios.

La intensa vida interior, espiritual e intelectual, de Aurobindo se volco en
sus escritos, en los que brilla un fervor espiritual, sus intuiciones geniales y
su sinceridad y amor a la humanidad. Se inspir¢ en la tradicion hindu, princi-
palmente en los Upanishads y el Bhagavad Gita, pero les dio toques perso-
nales (por sus propios puntos de vista y, tal vez, por influencia de su forma-
cion occidental), que no siempre parecen ortodoxos para el hinduismo. Pero
siempre revelan una elevada y aguda vision de los temas que toca y, sobre
todo, una sensibilidad exquisita, propia de un espiritu que amaba la ciencia,
la naturaleza material y la vida terrena, siendo a la vez, un poeta y un mistico
del Espiritu.

Sus obras, escritas en inglés, han sido publicadas en una Edicion Conmemo-
rativa del Centenario de su nacimiento (15-VIII-1972), en treinta volimenes
con un total de quince mil paginas.

problema de eficacia; y veia claramente, también por experiencia, que para curar el mal del mun-
do es preciso curar primero <<lo que en el hombre se halla en la base>> y que nada se puede
curar afuera si no se cura primero lo de adentro, porque es la misma cosa; no se puede dominar
lo externo si no se domina lo interior, porque es la misma cosa; no se puede transformar la mate-
ria externa sin transformar nuestra materia interior, porque es también y sera siempre la misma
cosa; no hay sino una Naturaleza, un mundo, una materia, y mientras queramos pFucedEr al revés,
a ninguna parte llegaremos”. El yoga integral de Sri Aurobindo, p. 171,
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2. PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

Naci6 en Sarcenat (Auvergne, Francia) el | de mayo de 1881°. En 1890
entro en el Colegio de Villafranca de los Padres Jesuitas, donde hizo su bachi-
llerato. Ingreso6 en la Campaiiia de Jesus el 20 de marzo de 1899. Se licencid
en letras en la universidad de Caen en 1902. Hizo luego sus estudios de filo-
sofia en Jersey, realizo las practicas como profesor en El Cairo y, finalmente,
los estudios teoldgicos lo curso en Hastings (Sussex, Inglaterra). Fue ordena-
do sacerdote en 1912.

Ya durante sus estudios de filosofia en Jersey, comenzé a cultivar su incli-
nacion por la geologia y la paleontologia. Sin embargo, tanto su concepcién
filosofica como teoldgica correspondio a un mundo estéitico, como él diria.
Pero, al final de sus estudios de teologia, durante los cuales de una manera
especial sintié su pasion por el Absoluto y por el ser universal, descubrié tam-
bién en el cosmos el sentido de unidad y de evolucion. Sintié entonces mas
vivamente la conciencia cosmica y descubrid en la evolucién la explicacion
mas adecuada del universo. “Yo tenia 30 afios —dice el mismo Teilhard- cuan-
do, abandonando el viejo dualismo estatico, me senti dentro de un universo
en evolucion dirigida. jTodo se dio vuelta!. Se vinieron abajo las nociones
adquiridas y experimenté la apertura hacia la cosmogénesis™.

Desde entonces comenz6 Teilhard a-elaborar incansablemente su concep-
cion cosmica, tratando de coordinar su filosofia y teologia cristiana con la
ciencia, en particular con la paleontologia. La evolucion era el tinico marco
en que para €l podian integrarse.

Durante la guerra de 1914-1918 es movilizado como capellan militar.

8 La mejor biografia de Teilhard nos la ofrece su abundante correspondencia, publicada en varios
volimenes. Esta nos da lo mas importante, que es su vida interior y sus reacciones intimas. Ver
en la Bibliografia las diversas ediciones de las cartas. Entre las biografias sobre Teilhard, tal vez
la mds autorizada sea la de Claude Cuénot, Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de sa
évolution, Plon, Paris, 1958; trad. esp. Taurus, Madrid, 1967.

9 Citado por G. Magloire-H. Cuypers. Teilhard de Chardin, I"homme et I'oeuvre, Ed. Universi-
taires, Paris, ps. 24-25.
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Theilhard se sumerge en las trincheras y se consagra a sus soldados. Es con-
decorado con la Medalla Militar y con la Legion de Honor. Sin embargo, las
grandes intuiciones de su cosmovisién han ido madurando en medio del fra-
gor de la guerra. En 1916 escribe su primer trabajo con las ideas basicas que
desarrollara toda su vida. Ya es un mistico de la evolucion.

En 1919 comenzé a enseifiar geologia en el Instituto Catolico de Paris. Desde
entonces su vida es un intenso ir y venir en frecuente excursiones cientificas
por Europa, Asia, Africa y América. La mayor parte de su vida la pas6 en Chi-
na (23 afios en total) alternando con viajes cientificos a Japon, India, Java,
Birmania, Estados Unidos, Paris.

El triunfo culminante de su vida de paleontélogo fue el descubrimiento
del “sinanthropus pekinensis”, en la noche de Navidad de 1929.

Durante toda su carrera cientifica, pero sobre todo a partir de 1946, en
que regresa de Pekin a Paris, estd en contacto con los cientificos y con los
filosofos mas prestigiosos de Francia y de Estados Unidos. Su fama crece dia
a dia. En 1949 da con gran éxito cursos y conferencias en la Sorbona. En 1950
se le nombra miembro de la Academia de Ciencias.

Pero ya desde los primeros afios de su enseiianza en el Instituto Catodlico
de Paris, cuando comenzé a difundir sus ideas en apuntes privados, Teilhard
encontrd graves dificultades, acusado por la falta de ortodoxia que presenta-
ban sus escritos. Sus ideas eran originales, pero parecian extraiias y de dudo-
sa ortodoxia'’. La primera sancion que recibio fue la separacion de su catedra
del Instituto Cat6lico de Paris y el alejamiento de Paris con destino a Pekin
para trabajar alli como paleontdlogo''.

10 Las grandes y permanentes dificultades que experimento Teilhard a causa de su ensefanza y
de sus escritos sa hallan bien sintetizadas por Mgr. B. de Solages. Teilhard de Chardin, E. Privat.
Paris, 1967, cap. I1l. Le drame et ses conséquences, ps. 41 y sigs.

I 1 Transcribimos el fragmento de una carta. dirigida a una prima suya, en que Teilhard expresa
su reaccion interior al recibir la primera grave sancion que lo separaba de hecho de su catedra
del Instituto. Esta actitud espiritual ejemplar la mantuvo Teilhard durante toda su vida en las
repetidas dificultades que encontrd: “J'espére cependant étre arrivé a reprendre le contact avec
I'Unique Nécessaire, et donc, a peu prés le calme, que je n’avais plus assez depuis quelque temps.
Et j’ai vu nettement ce que je n'ai pas cessé de voir depuis six mois (trop obscurément) c’est
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Teilhard escribi6 incansablemente. Pero pasé por la mas dura prueba para
un intelectual, pues los superiores de su Orden no le permitieron publicar en
vida sino unos pocos articulos de caracter estrictamente cientifico, en que no
apareciesen sus ideas filosoficas y su cosmovision propiamente dicha. Su
obra mas importante, El fendmeno humano, fue y volvio a Roma para ser revi-
sada y nunca se autoriz6 a Teilhard a publicarla. Por el contrario, en 1947 se
le prohibid explicitamente escribir sobre filosofia. En 1948 se le niega la auto-
rizacion para presentar su candidatura al Collége de France. Se le aconsejo
limitarse a los escritos propiamente cientificos, para los cuales no se le ponia
ninguna restriccion. En los altimos afios de su vida, a partir de 1952, se le
mantiene alejado de Paris, el centro de sus relaciones cientificas, y vivid en
los Estados Unidos, con breves visitas realizadas a Africa y Francia La ulti-
ma prueba que recibié fue la no autorizacion para participar en el Congreso
de Paleontdlogos que se iba a celebrar en Paris el 12 de Abril de 1955,

A pesar de estas graves sanciones, que no podian menos que afectar pro-
fundamente el dnimo de Teilhard, particularmente sensible, ¢l siempre se man-
tuvo fiel a su vocacion y a la Iglesia, pues estaba seguro de que la Compaiiia
de Jesus y la Iglesia Catélica eran el mejor marco para su accion, que la Pro-
videncia divina le deparaba. Por lo demés, aun los mejores amigos de Teil-
hard, como los PP. Valensin, de Lubac y Mons. B. de Solages, reconocen que
sus formulas son ambiguas y que algunas de sus ideas son incorrectas. Ello
daba pie a las reservas que los superiores tuvieron que hacerle'2.

Teilhard muri6 repentinamente en New York, en la fiesta de Pascua de
Resurreccion, el 10 de abril de 1955, precisamente dos dias antes de que el
Congreso de Paleontodlogos se iniciase en Paris.

qu’il ny a vraiment pour moi qu’une issue posible, 4 savoir une fidélité, dominant tout le reste
(sans le détruire), & mon Ordre... Ou bien, je remets tout en question (ce que je ne peux pas faire,
non par crainte des conséquences, mais par conviction). Ou bien il faut que je prenne ma Foi avec
toute sa logique: or, celle-ci m'assure essentiellement que rien ne m’arrivera de Dieu qu’en con-
formité avec mon organisme religieux, par son intermédiaire”. Carta del 28-VI1I1-1925, segiin
Mgr. B. de Solages, o.c., ps. 43-44.

12 En 1962, ante la gran difusién que adquirieron las obras de Teilhard, la Congregacién del San-
to Oficio crey6 necesario sefialar sus “ambigiiedades” y graves “errores” desde el punto de vista
de la doctrina catélica. No se condena ninguna opinién determinada. Sélo se “exhorta™ a los cato-
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Sea cual fuere el juicio que se forme de las teorias de Teilhard, nadie pue-
de poner en duda la sinceridad de su fe religiosa y de su deseo de servir a la
Iglesia. Teilhard murid habiendo sido fiel a si mismo y dejo su mensaje con
el que pensaba sinceramente hacer un gran servicio a la humanidad y a la mis-
ma Iglesia Catolica. Ciertamente lucho toda su vida por conciliar “la pasion
de la tierra y la pasion de Dios™". Al mismo tiempo obedecio a sus superio-
res y no permitié que se publicasen en vida sus escritos. A su muerte, por ini-
ciativa de algunos amigos, se editaron las obras de Teilhard y alcanzaron gran
profusion, suscitando, como era de esperar, las mas encontradas reacciones
entre los tedlogos y algunos hombres de ciencia.

Parece que el destino de Teilhard es el de ser una figura controvertida.
Pero estaba tan seguro de lo que ¢l llamaba significativamente “mi evange-
lio”, que esperaba su triunfo algin dia. Ya el 13 de diciembre de 1918, al
encontrar las primeras dificultades, y ante una situacion que lo iba a acompa-
fiar toda su vida y que seguiria después de su muerte en torno de sus ideas,
escribia a su prima y confidente Margarita Teilhard, dolorido por el presente
pero confiado en el futuro: “Hasta ahora, ninguno de mis mejores amigos me
comprende a fondo. Debo tener el aspecto absurdo y vanidoso de quien se
considera incomprendido. Sin embargo (sin el menor asomo de vanidad), creo
que realmente veo algo; yo quisiera que este algo fuese visto. jNo te puedes
imaginar qué deseos tan intensos siento a este respecto, y qué impotencia tam-
bién! Lo que me tranquiliza es la confianza absoluta en que, si en ‘mi evan-

gelio” hay un rayo de luz, ese rayo de luz brillara de una manera u otra”"*,

licos a prevenirse de los “peligros” que tienen las obras de Teilhard y “sus seguidores™ (Monitum
del 30 de junio de 1962. Acta Apostolicae Sedis, vol. 54, p. 526). Como hemos dicho, la preven-
cién del Santo Oficio tiene un fundamento, pues aun autorizados te6logos y sinceros amigos de
Teilhard reconocen esas fallas teologicas en él. Pero actualmente, y una vez sefialadas éstas, se
miran con mas interés los aportes positivos que contiene la obra de Teilhard, al menos como temas
de fecunda discusion.

13 Génesis de un pensamiento, p. 187.

14 Ibid., p. 322.
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Terminemos recogiendo una cita del Card. Newman que Teilhard hacia
suya en 1916, previniendo las dificultades que encontrarian las ideas que her-
vian en su cabeza: “Los que quieren hace triunfar la verdad antes de su hora,
corren el riesgo de terminar en herejes”...".

Y fue la fe en la evolucion la que embarco a Teilhard en su gran aventura.

2. DOS PENSADORES DESCONECTADOS Y COINCIDEN-
TES

Aurobindo y Teilhard ' fueron ciertamente contemporaneos en su vida y
escritos, pues llenaron la primera mitad del siglo XX: Aurobindo (1872-
1950); Teilhard (1883-1955). Sin embargo, vivieron y trabajaron en ambien-
tes tan diferentes que no parecian llamados a coincidir en una vision del hom-
bre y del universo.

1) En primer lugar, no hubo ningin contacto personal entre ellos. Tampo-
co encontramos referencia alguna en los escritos de uno sobre otro.,

Esto no es de maravillar. Teilhard no parece haber conocido los escritos
de Aurobindo. Es cierto que Teilhard sinti6 poca inclinacion hacia las cultu-
ras orientales. Nunca estudio en serio las fuentes y solo poseia una cultura
general sobre el Oriente. Ademas, miraba siempre con cierta desconfianza
las religiones y misticas orientales. Las referencias a ellas en sus escritos son
relativamente pocas y en general negativas'’. Y eso que tuvo la oportunidad

15 Ibid., p. 136.

16 Entre la abundante bibliografia sobre Aurobindo y Teilhard citemos a titulo de ejemplos: R.
Sailley, Sri Aurobindo philosophe du yoga intégral, Ed. Maisonneuve, Paris, 1970; H. de Lubac,
El pensamiento religioso de Teilhard de Chardin, Ed. Taurus, Madrid, 1967; E. Colomer, Hom-
bre y Dios al encuentro; Antropologia y Teologia en Teilhard de Chardin, Ed. Herder, Barcelona,
1974; 1. Quiles, El pensamiento de Teilhard de Chardin (El cosmos, el hombre y Dios), Ed. TEA,
Buenos Aires, 1975. Como estudios comparativos: A. Monestier, Teilhard et Sri Aurobindo (Car-
nets Teilhard), Ed. Universitaires, Paris, 1963: R. C. Zachner, Evolution in Religién (A study in
Sri Aurobindo and Pierre Teilhard de Chardin), Clarendon Press, Oxford, 1971.

17 Son notables las criticas que Teilhard ha hecho al pensamiento y a la mistica oriental, espe-
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de conocerlas y estuvo en contacto vital con ellas en los muchos afos que
paso en Asia. Pero nunca le intereso a fondo la cultura oriental.

Aurobindo. por su parte. tampoco conocio a Teilhard ni leyo sus escritos'™.
Entre otras razones, porque las obras de Teilhard se publicaron casi todas des-
pués de la muerte de éste. Como es sabido, tanto los superiores de la Compa-
fiia de Jests como la Curia Romana fueron poniendo dificultades a Teilhard
para la publicacion de sus escritos. porque algunas de sus ideas y muchas de
sus formulas eran, por lo menos, ambiguas para la ortodoxia catélica'.

2) Aurobindo paso su nifiez y juventud en Inglaterra. pero el resto de su
vida. desde los veinte afios, lo paso en la India y casi siempre encerrado en
su Ashram de Pondichery.

Teilhard viajo por varios continentes en misiones cientificas: Europa,
Asia, Africa, América; pasé muchos aiios en China y trabajo en Asia Central
e Indonesia. También realizé algunos trabajos en el norte y centro de la India,
pero su contacto con la cultura india fue muy escaso.

3) Aurobindo concibio y realizo su vida y obra. su accion y sus escritos den-
tro de la tradicion del hinduismo que le sirvio de inspiracion y fundamento.

Teilhard fue un cientifico y pensador tipicamente occidental. europeo y
francés: y siempre se mantuvo dentro de la tradicion del cristianismo. que tra-

10 de expresar en su pensamiento.

cialmente por su pasividad y panteismo. Frente al Oriente €l sefiala como superior y mas fecun-
da “la ruta de Occidente”™. Ver. por e).. El Crisnanismo en el munde. en “Ciencia y Cristo”. Tau-
rus. Madrid, 1968. ps. 128-129. También su respuesta a algunas observaciones del P. de Lubac
en Cartas intimas de Teilhard de Chardin, carta 64, texto y nota 8, Ed. DDB, Bilbao. 1974, ps.
298-300.

Entre muchas referencias negativas debemos citar un trabajo positivo sobre ¢l Extremo
Oriente: L'apport spirituel de I’Extréme-Orient. “Journal for Jewish Thought™. october 1950,
Paris. Reproducido por “Monumenta Niponica”, vol. XI1. 1956, ps. 1-11. Ver la breve referencia
a esta importante comunicacion en G. Magloire-H. Cuypers. Teilhard de Chardin, Ed. Universi-
taires, Paris. 1964, p. 59
18 Las tentativas infructuosas de algunos amigos comunes para dar a conocer a Aurobindo los
escritos de Teilhard y a éste los de aquél pueden verse en la obra citada de A. Monesticr, Teilhard
et Sri Aurobindo. ps. 51-52.

19 Ver, sobre este mismo tema, las notas 10y 12.







