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INCONSCIENTE, SOCIEDAD E IDEOLOGIAS HISTORICAS

1. LA DIMENSION SUBJETIVA O DE SENTIDO DE LA REALIDAD SOCIAL

Max Weber fue quien, en la teoria sociolégica, plantes clara-
mente la importancia y especificidad de la dimensién subjetiva o de
sentido de la realidad social, diferencidndola de la dimensién
objetiva o fdctica de la misma realidad.

En su antecesor Marx ¢ en su contempordneo Durkheim no encon-
tramos un desarrollo equivalente, por un cierto reduccionismo obje-
tivista que permea el pensamiento de ambos, sobre todo el de
Durkheim.

Para este dltimo los hechos sociales admiten una sola inter-
pretacidon verdadera. Esta es accesible a los cientificos en la medida
€n que se atengan a las reglas del método sociolémgico. Afn los
fenémenos de conciencia social deben ser tratados como si fueran
"cosas" externas.

El realismo ingenuo de Durkheim pasa por alto que los cienti-
ficos no estén fuera de la sociedad a la cual quieren investigar; por
el contrario son parte interesada y comprometida, de alguna manera,
con esa misma sociedad. Por ello mismo, las normas juridicas no son
un indicador suficiente de la situacién de la conciencia colectiva.
De serlo, el derecho serfa la fGnica teorf{a social vdlida, ¥ la
sociologia, la antropologia, la psicologia social serfian innecesa-
rias, El prejuicio objetivista llevé a Durkheim a privilegiar a las
normas jurfdicas como expresién de las formas de solidaridad social,
¥a que éstas son més observables.

Marx admite la incidencia de los puntos de vista de clase en la
lectura de la realidad social. As{ la economia polfitica era 1la
lectura burguesa de la actividad social orientada a producir la vida
material, aunque presentada como respondiendo a la naturaleza
intrinseca de las cosas. Su critica de la economia polftica, en
cambio, reflejarfa el punto de vista del proletariado. Pero esta
interpretacidén responderia al desarrolle histérico de la
verdad-realidad, segin la visién dialéctica de marxismo. Como la
verdad-realidad se despliega histéricamente, el punto de vista del
proletariado es un punto de vista superior, mids objetivo, al punto
de vista de la burguesfa. De este modo la dimensidn subjetiva de la
realidad social es reducida a una cierta dimensién objetiva, dnica
¥ verdadera.

La separacidén weberiana, aunque deja de lado el problema de la
relacion entre ambas dimensiones, constituye un avance, pues muchas
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veces las diferencias y conflictos sociales no son sobre los hechos
sino sobre los significados de esos hechos. Asi, las guerras
mundiales fueron expresién de un conflicto de clases a escala
planetaria o un simple conflicto internacional? Y los carentes de
bienes materiales, o "pobres", son privilegiados -como dicen las
bienaventuranzas evangélicas- o la dltima escala de la jerarquia
social, como dice la teoria socioldgica?

Iintroducir la problemdtica de la subjetividad es abrir una
puerta al relativismo y*al escepticismo, pero ningln reduccionismo
es buena solucién para estos peligros que atentan contra el fin
dltimo de la actividad cientifica, la blsqueda de la verdad.

La sociologia comprensiva de Weber entra en un callején sin
salida, no tanto por su subjetivismo sino por su individualismo.
Pretender hacer teorfa sociolégica negando entidad a lo colectivo
parece una empresa imposible. Si los sentidos mentados de las
acciones sociales son tantos como los individuos intervinientes en
las redes de relaciones sociales, cudl es la l6gica de lo social? El
recurso metédico de los "tipos ideales" intenta introducir esta
l6gica en el caos de las miltiples motivaciones de las acciones
individuales., La arbitrariedad que puede haber en la construccién de
cualgquier tipologfa puede reducirse al minime apoyédndose, como lo
hizo Weber, en un sélido método histérico-comparativo. Pero el
problema de los tipos ideales weberianos no reside en su arbitra-
riedad sino en su formalismo.

Los tipos de dominacién legitima son como "aenvases" vacfos de
contenido, los cuales pueden ser llenados con los més heterogéneos
ingredientes., As{ Lenin ¥ Hitler podrfan entrar en la definicién
weberiana de liderazgo carismético. Ni ellos mismos ni muchos
observadores aceptarfan la identificacién, aungue ambos hayan
utilizado procedimientos no habituales para imponer su autoridad y
hayan tenido seguidores que los consideraban jefes con cualidades
extraordinarias. p - -

Las simples reglas formales de procedimiento no dan cuenta de
ningin orden social suficientemente. En América Latina, la legalidad
constitucional no alcanzé para sostener Ccomo legitima a ninguna
autoridad. Todo orden -para constituirse como tal- necesita la
institucionalizacién de determinadas orientaciones materiales. Las
significaciones sociales hegeménicas son formales ¥ materiales al
mismo tiempo, ¥ el sentido subjetivo del orden social no es puramente
formal sino también profundamente valorativo.

Max Weber reconoce gque el cédleculo formal en dinero, en la
actividad econémica, tiene su méxima expresién en el cédlculo del
capital. Pero el capital busca reproducirse en escala ampliada, lo
cual conlleva una racionalidad material intrinseca, sobre la
distribucidn de los bienes materiales.

La legitimidad de un orden no puede ser puramente politica, en
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cuanto & no-econdmica, y menos si el acatamiento a la autoridad sélo
se fundamenta en criterios puramente formales.

Las ideologias son aquellos componentes del imaginario social
que relacionan los significados sociales con la estructura del poder
social. Todo poder social es un poder formal y material al mismo
tiempo ¥, por ende, todas las ideologias incluyen elementos formales
¥y materiales. Toda accién soclal incluye en su sentido connotaciones
valorativas, ya que en la accién humana no existirfan fines neutros.
Pero los valores, a su vez, remiten a un mundo ideal e idealizado.

Desde el punto de vista psicolégico la instancia del ideal del
Yo-superyo es genéticamente posterior a la formacién del yo ideal,
8 la cual remite permanentemente via la regresién. La etapa del ideal
del yo es la etapa de la internalizacidén de determinados valores como
instancia del psiquismo. Estas ideas que vamos & desarrollar més
adelante estdn puestas ac4 para ampliar el desarrollo weberiano de
la problemdtica del sentido.

Los significados sociales gque estructuran un orden social,
aunque el orden también sea fédctico (fisico-técnico-econdmico),
apuntalan y se apoyan en reglas de procedimientos, valores compar-
tidos y fantasfas de rafz inconsciente.

Desde Freud podemos decir que el psiquismo humano persigue una
doble finalidad: el placer y la no necesidad. Por lo cual la realidad
social no sélo es existente: también debe ser satisfactoria.

La realidad se vuelve satisfactoria por medio de una doble
operacidn: interna y externa, individual y colectiva. En esta doble
operacién interviene lo que Castoriadis ha llamado el Imaginario
Social: el conjunto de significaciones por los cuales un grupc o
sociedad se instituye como tal, conformando no sélo sus formas de
relacién social y sus formas contractuales, sino también sus
figuraciones subjetivas, estipulando lo permitido ¥ lo prohibido, lo
valorado y lo devaluado, lo bueno ¥ lo malo, lo bello ¥y lo feo v,
sobre todo, los reconocimientos y desconocimientos.

El imaginario social tiende habitualmente a la reproduccidén de
lo instituido, anudando el deseo a la estructura de poder, pero
también puede abrirse hacia instancias instituyentes que posibili-
tarin précticas transformadoras, disefiando utopias no anudadas al
poder vigente.

El imaginario social ha asumido, principalmente, tres formas
histéricas: los mitos, las religiones ¥ las ideologfias modernas.
Antes de caracterizar a éstas parece necesario profundizar la critica
de la ideologia de Weber, o, mejor dicho, de su concepcidén sobre la
ideologia del capitalismo.

Cuando Weber afirma que la racionalidad formal es la ideologia
del mundo moderno y no sélo de la actividad econémica pretende
desconectarla de toda consideracién ético-religiosa. Pero en qué
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medida esto es posible? El vaciamiento que hace Weber responde al
funcionamiento de la realidad? De qué manera? Como dirfa Marx porgque
lo mis abstracto se ha vuelto lo méds concreto o, como sostiene
Habermas, es una de las formas de sncializucidp: la sistémica,
diferente de la del "mundo de vida". ,

El derrumbe de la sociedad tradicional mondrquica-feudal estuvo
vinculado, no s6lo a grandes transformaciones econbémico-productivas,
sino también & la aparicién de una nueva concepcién del mundo, la
iluminista liberal-democrédtica. Esta es la ideologia originaria de
la sociedad moderna v en ella, si bien existia una toma de distancia
frente & la religidén y a la ética de fundamento religioso, no habian
desaparecido ni los valores, ni los ideales "fantasméticos". Cabe
recordar brevemente que los derechos fundamentales del hombre,
anteriores a todo ordenamiento politico-social, eran el derecho a la
vida, a la libertad y a la propiedad. Por otra parte la nocién de
"Estado de naturaleza", que servia de piedra angular de toda esa
construccidén tedrica, mds que un descubrimiento de la razén, era un
invento de la imaginacién, una fantasfa colectiva. O para no
contradecir a Rousseau podemos decir que el concepto de razén inclufa
mucho mds que la mera racionalidad formal, inclufa valores ¥
fantasias. :

La ideclogia originaria ha sufrido importantes transformaciones
pero no' a tal punto que se haya vuelto pura racionalidad técnica. La
ideologia inicial ha perdido su raigambre ética ¥y su poder de
encantamiento y la orientacién valorativa (racionalidad material) de
la burguesia es ahora principalmente corporativa, especialmente en
las versiones de la teorfa econdémica neoclédsica y del neoliberalismo,
v la utopia iluminista del ciudadano libre ¥ de la soberania popular
ya ha cumplido su papel movilizador. Pero esto no significa que hayan
desaparecido totalmente y que el desencantamiento del mundo pueda ser
total. A lo sumo, se puede aceptar gque los valores ¥ fantasfas
colectivas han sido reprimidas a las profundidades del imaginario
social. De todas maneras reaparecen cada vez que es necesario
enfrentar a alguna concepcién alternativa que pretende volverse
hegeménica, empapando el sentido comin y recreando el ritual
colectivo.

Come dice Durkheim la sociedad es un fendmeno de integracion
moral v esta integracién no se resuelve con s6lo reglas técnicas de
procedimiento. Y, salvo que pensemos que la sociedad no existe, el
plantec weberiano sobre la dimensidn de sentido o subjetiva de la
realidad social debe ser completado con los aportes de Durkheim,
Gramsci y Freud. Esto nos permitird entender a la sociedad como un
fenémeno técnico-instrumental pero también ético e imaginario.

Cabe reconocer que Weber dejdé una ventana abierta a esta
problemética cuando mostré el papel del carisma en la moderna
democracia de masas. Pero el encantamiento midgico gque aporta el
carisma no parece ser suficiente ni duradero. Ademés sdlo darfa
cuenta del componente imaginarioc fantasmféitico del orden gin ninguna
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referencia a los contenidos valorativo-materiales de todo ordenamien-
to social.

El aporte durkheimianc consiste principalmente en aclarar la
entidad de lo social. Para Weber lo social séloc era el resultado
aleatorio de miltiples accliones individuales, esta posicidn evita el
peligro de la reificacién de los conceptos colectivos pero olvida gque
las acciones de los individuos estdn marcadas por lo social. La
entidad de lo social no es fisica sino moral, con una base material
que le sirve de soporte necesario ¥ con una proyeccién hacia lo
imaginario que le sirve de estimulo, tanto para la accién sustentado-
ra como para la accidén renovadora. La scciedad tiene una entidad
moral como afirma Durkheim, aungue insista en tratarla como si fuera
una cosa, de acuerdo a los canones positivistas imperantes en el
pensamiento anglo-francés de la época,

Pero la unidad moral de la sociedad no es el resultado de un
desenvolvimiento natural sino el resultado provisorio, ¥y permanen-
temente actualizado o renovado, de un conflicto social que atraviesa
todo orden. El aporte gramsciano consistird en ver al orden social
como el resultado de un conflicto, de una relacidén de fuerzas, donde
una fuerza social o una combinacién de ellas se ha vuelto hegeménica,
determinando la unidad de los fines econdémicos ¥y politicos, la unidad
intelectual y moral de la sociedad.

Una fuerza social organizada se vuelve hegeménica cuando su
ideologia o concepcién del munde ha logrado impregnar el sentido
comdn, otorgando dignidad a los intelectuales ¥ volviéndose iden-
tificatoria para la mayorfia del pueblo.

Una ideologia gue se ha vuelto identificatoria, para la mayoria
o para el conjunto, lo es por su capacidad interpelatoria de todos
¥ cada uno, como sujetos creadores de la historia ¥ sujetados a un
orden social que los trasciende, al mismo tiempo. Pero esta cualidad
identificatoria universal que puede tener un imaginario social o una
ideologia no impide que sea, a su vez, elaboracién de un grupo
social. Adn las religiones universales de revelacién surgieron en el
interior de un grupo o comunidad.

La identidad es un fenémeno eminentemente individual ¥ colectiveo
al mismo tiempo; se forma durante la historia personal por medio de
un encadenamiento de identificaciones donde los padres son los
primeros objetos de identificacién ¥y donde, posteriormente, la
sociedad aporta sus modelos a través de personalidades ejemplares y
valores universales. La identidad se conforma sélidamente resolviendo
articuladamente dos conflictos: el conflicto interno o identificato-
rio ¥y el conflicto externo o social.

Una ideologia es identificante en la medida que resuelve el
conflicto social imponiéndose sobre las otras, volviéndose hegemd-
nica, y en la medida que resuelve el conflicto identificatorio
interno, volviendo satisfactoria a la realidad existente o a la
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realidad que se esté construyendo en el proceso de transformacién.
Los objetos satisfactorios traen placer ¥y suprimen la necesidad ¥
posibilitan la fusidn de estos fines y de las fuerzas pulsionales que
tienden a su cumplimiento. Cuando estos objetos, no aparecen las
fuerzas pulsionales se separan, ya que la frustrakién despierta la
agresién que puede dirigirse contra los obstédculos &2 la satisfaccién,
contra el objeto necesitado o contra el necesitante.

como dice la psicoanalista Pilera Aulagnier el conflicto
jdentificatorio puede tener varios destinos; unc de ellos es la
alienacién en una ideologia jdentificante. Pero esta situacion
extrema admite muchos estados intermedios ¥y no parece posible la
conformacién y mantenimiento de la identidad sin un imaginario que
vuelva a la realidad social presente, © futura, objeto de patis-
faccién para que pueda ser investida pulsionalmente.

Esta apertura a la dinémica del psiquismoe era necesaria para
completar la critica a la concepcién weberiana de la dimensién de
sentido de la realidad social, ya que la accién social estd siempre
orientada valorativamente e investida pulsionalmente.

Gramsci, en su teorfa socioldgica ¥ politica de inspiracién
marxista, realiza una incursiém sugerente en las dimensiones
noracionales de la accién social. Asi, en "principe moderno"” realza
el papel del mito en la constitucién de una veluntad colectiva y de
la pasién en la vida politica. Asf sefiala que la ideologfa politica
puede tomar la forma de "mito", o sea de "fantasfa concreta que actia
sobre un pueblo disperso ¥ pulverizado para suscitar ¥y organizar su
voluntad colectiva". (Gramsci: 1973). Por ello recuerda que "El
Principe" de Magquiavelo no es "un tratado sistemdtico, sino un libro
"yiviente", en que la ideologia politica ¥ la ciéncia politica se
funden en la forma dramdtica del "mito"... dando a su concepcidn una
forma imaginativa y artistica” (Gramsci: 1973). Despertar la fantasia
v la pasién polftica es parte de la tarea orientada a conformar una
voluntad colectiva ¥ un orden social.

Gramsci no parece conocer suficientemente los trabajos de Freud
pero participa del clima menos racionalista del siglo XX, por ello
el mito puede ser Gtil a un plan racional ¥ constructivo, pues su
presencia emocional aseguraria la espontaneidad de la accidn,.

£1 hombre no es pura accién ¥y cédlculo sino también imaginacidn
y afectividad y la vida social también se orienta por éstas. Las
guerras suelen ser planificadas racionalmente, los estados mayores
la programan estratégica y tdcticamente ¥y la organizan logisticamen-
te, pero "la guerra en los hechos es también "pasién”, la mds intensa
y febril, es un momento de la vida politica..." (Gramsci 1973).

En este trabajo utilizaremos los aportes de la teorfia psico-
analitica para comprender mejor la cara pasional de la dimensidn
subjetiva de la vida social.



2. LOS SISTEMAS SOCIALES COMO FUENTE DE INSATISFACCION PERSONAL O LA
SOCIALIZACION INCOMPLETA.

Ninguna sociedad, ningldn grupo social satisface plenamente las
necesidades de los miembros que forman parte de ellos. La satisfac-
cidén brindada es incompleta, porque las necesidades de cada uno son
diferentes ¥ los bienes ofrecidos se reparten muy desigualitariamente
¥ sin tener en cuenta esas necesidades. Por ello siempre v para todos
la satisfaccién es limitada y parcial, aunque la intensidad pueda
variar mucho. Los mds vulnerables y vulnerados son agquéllos que més
necesitan y que, al mismo tiempo, reciben menos. As{ un nifio
abandonado material y afectivamente sufrird un dafio irreparable o no
podrd subsistir.

Esta radical desarmonfia ha sido explicada por el psicoanalista
Erik Erikson con el concepto de pseudoespecie, entendiendo por tal
a2 aquellas unidades menos universales que la especie humana, tribus,
clases, estamentos, naciones, etc.

El hombre ha evolucionado y sigue viviendo en estas pseudoes-
pecies. Ellas se comportan comc si fueran la especie humana,
desarrollando un sentido de identidad caracteristico, pretendiendo,
cada una de ellas, poseer la esencia humana y ser la humanidad
genuina.

El recién nacido es una criatura no especializeda que podria
incorporarse a cualquier grupo socio-cultural, volviéndose "espe-
cializado" durante la infancia, a través de la introyeccién de
ritualizaciones familiares y sociales.

Qué papel cumple la energia pulsional en esta adaptacidn
socio-cultural? Entendiendo por energia pulsional la expresidn
psiquica originaria de las necesidades vitales del organismo. Esa
energia es una medida cuantitativa que no estd relacionada con una
determinada pauta de adecuacidén. FPor ello, H. Hartmann habla del
"extrafiamiento de la instintividad”. Ninguna pulsién garantiza en si
misma la adaptacién. Sin embargo el conjunto de esas pulsiones y de
las funciones yoicas, en cuanto universales, en la medida que
satisfacen las condiciones ambientales gue han evolucionado como
universales, en todas las condiciones humanas, poseen valor para la
supervivencia. Por eso se puede pensar que cualgquier yo integrado v
cualquier sociedad adecuada pueden vivir en mutua adaptacién, en la
medida de tal universalidad.

Ninguna de las pseudoespecies puede ser universal. Cada una-
tiende a acentuar selectivamente una combinacién de elementos,
haciendo posible excesos pulsionales ¢ importantes restricciones
sociales, contenidos, mds o© menos, en un estilo de adaptacid6n
especifico, que, adn admitiendo diferencias individuales o grupales,
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no anula la acentuacidén referida.

Tal especializacién tiende & violar los limites de lo que se ha
1lamado universal, exponiendo al hombre a la neurosis, la alienacidn
v la anomia.

El hombre nace para investir pulsiocnes inespecificas, energia
libidinal disponible, en un universo culturalmente especializado, en
que las experiencias de aprendizaje y los encuentros sociales deben
establecer una combinacién de mutualidad, eficacia e identidad,
apoyada afirmativamente en las ritualizaciones apropiadas. (Erikson:
1974).

La contencidén necesaria de la energia instintiva puede estar y,
de hecho, estd contaminada por una represién excedente. Esa conten-
cién, que seria la forma de apoyo afirmativo de la identidad, viene
unida al acento negativo de la prohibicidn social o de la inhibicidn
interna. Este acento puede ser tan desadaptativo y excesivo como las
pulsiones a las que debe oponerse.

La auténtica ritualizacidén social seria una formalizacidn
creadora que evita tanto el exceso impulsivo como la represidn
mutilante. La falta de universalidad de las pseudoespecies y la no
adecuaci6én entre la energia pulsional ¥ las condiciones  socio-
culturales es el primer cimiento, no sélo de la no coincidencia plena
entte el mundo interno de los hombres y su mundo externo, sino
también de sus casi ineludibles derivaciones: el conflicto identifi-
catorio v el conflicto social, la fragmentacién y oposicién interna
v la divisién y lucha externa.

Esta permanente desarmonia se monta sobre una radical necesidad
que, por lo menos, comienza desde el nacimiento.

El concepto de individuo (lo que es indiviso) es una elaboracidn
mental que se apoya sobre datos de la realidad como la unidad del
psiquismo y del propio cuerpo. (Kdes: 1985).

Pero a este dato se opone la experiencia fundamental de una
divisién sufrida en la separacion inicial, la gque instaura el
nacimiento.

Psicolégicamente el individuo esté sometido a la divisidn desde
el comienzo de su existencia auténoma. Separado primero de su origen,
se apoya después sobre el objeto de su deseo, aungque temiendo la
divisién y la pérdida. La elaboracidn de esta fragmentacién origina-
ria (constitutiva del ser por remitir al origen) se efectia en la
relacién intersubjetiva y en las continuidades ¥
discontinuidades sucesivas de su vinculacién con el entorno psico-
l16gico, familiar y socio-cultural, las cuales van dejando sus
huellas y sedimentaciones, en cada uno. (Kies: 1985).

para el semiélogo H.Pross, signo, en la teorfa relacional,
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€s algo que estd en lugar de algo y que es entendido e interpretado
por alguien como tal. El cardcter general del "algo" excluye so-
lamente una determinacién: algo no es nada. Ninguno de los "algos"
¢s nada. Fuede muy bien ser algo que para alguien no signifique nada,
pPero entonces la cuestién gira en torno a la interpretacidén, o sea
& la conexién entre el medio representante ¥ el objeto representado,
pero no a ambos "algos" ¥y a su existencia.

El fundamento de este presupuesto de la teoria de los signos,
la existencia de estos dos "algos" y de una conciencia interpretante
que los relaciona se encuentra en la psicologfa profunda. En los
comienzos de la comunicacién humana en el recién nacido la experien-
cia del munde se fundamenta en la diferenciacién de nada Yy algo.
"Presupuesto de toda percepci6n del mundo, de todo movimiento en el
mundo es confiar en el mismo. La relacidn primaria, fundamental del
recién nacido con el mundo circundante es la confianza de que aqui,
después de haber pasado por la estrechez y oscuridad de los drzanos
que posibilitan el nacimiento, se da "algo". El mundo circundante
responde sencil lamente con su existencia a esta absoluta confianza,
construida sobre "nada"... Significacién del mundo como pura
presencia, que crea una constelacién de confianza en su estar
presente en cuanto estar presente, y que, por la confianza del bebé
con respecto a la existencia en cuanto presencia se convierte en una
relacidén primera e inmediata, que se antepone a cualquier otra...
Confiar significa: entregarse a la proteccién de alguien o algo...
(D. Wyss: 1975).

El llanto del recién nacido en su desamparo tiene por efecto una
presencia, al impedir la ausencia de la madre. Para el bebé se trata
indudablemente de "algo", el signo que &1 da con su llanto.

La facultad designadora del ser humano se desarrolla sobre este
trasfondo de la necesidad de afirmacién ¥y de la confianza en la
existencia. El hecho que ya el recién nacido pueda dar signos y que
se relacione con su munde circundante mediante esta capacidad
designadora es el comienzo determinante de un proceso de dependencia
de los signos que dura toda la wvida.

Los signos demuestran al hombre que se da "algo" y no "nada".
En los casos de gran necesidad no es importante gué es lo que "algo"
representa, sinoc el hecho que se dé algo. La cuestién primordial es
si es 0 no algo ¥ no qué es ese algo.

"$i es verdad que el signo es algo gque estd en lugar de otro
algo y es interpretado come tal, no se forma, de momento, objeto
alguno determinado ni se apunta hacia é1; lo que pasa es que se
proporciona algo para ser interpretado, all{ donde antes parecia
dominar la "nada". No se designa objeto alguno, sino un tipo v modo
de ser, ocurrir y ser pensado, una modalidad. S6lo B medida gue van
creciendo las posibilidades de interpretacidén por ei dominio cada vez
mayor de los medios representativos se designan clases de objetos y
objetos individuales". (Pross: 1980).
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Esta problemdtica, aludida con el concepto de pseudoespecie, con
la experiencia de pérdida y ruptura propia del nacimiento ¥y con la
dialéctica de "algo"™ y "nada" subyacente en la facyltad designatoria
del ser humano, tiene que ver con la condicidén humana misma ¥y con su
radical temporalidad y finitud., Pero también podemos mencionar algo
caracteristico de las sociedades modernas. El desarrollo de éstas ha
trafido la fragmentacién del proceso social en "émbitos" relativamente
"independientes". Pero distincidén no es separacién. Asi la economia
no es de naturaleza previa y separada de la organizacién social.
(Lechner: 1982). En realidad esta divisidn social no ha superado el
problema de la unidad u orden social, por medio de vinculos o
solidaridades orgénicas, como diria Durkheim, sineo, por el contrario,
lo ha acentuado, pues la experiencia de unidad es mucho més dificil
de percibir.

Por ello algunos autores han destacado a la discontinuidad comeo
la experiencia fundamental de la vida humana. Fues se toma conciencia
de la propia realidad a través de la discontinuidad con los otros,
se percibe la vida sobre el teldn de fondo de aquello que le es
radicalmente diferente: la muerte. Se percibe la existencia sobre el
trasfondo de la nada. En consecuencia las fuerzas que moldean la vida
cotidiana parecen estar vinculadas a la experiencia de discontinui-
dad. La angustia, la violencia, el erotismo, todas estas pasiones ¥
pulsiones se nutren del deseoc de la continuidad v la fusidén contra
el telén de fondo de la ruptura y separacién. Toda afirmacidn de la
vida es una bdsqueda de continuidad dentro de lo discontinuo ¥y se
puede pensar & la sociedad y al sujeto como dos formas de dar unidad
al ser. Asf a partir y dentro de la divisién social se construyen
formas de continuidad, surgiendo la cuestién del orden soclial ¥
polftico dentro de esta dialéctica de unidad ¥y divisiodn.

En la cultura moderna después de las rupturas copernicanas,
marxista, freudiana, después de la muerte de las ideclogias, después
de la muerte de la familia, segdn la expresién de Laing, ¥y, aln mis,
después de la "muerte de Dios" parece inaugurada la era del duelo
permanente, donde la crisis es la dimensién antropolégica bédsica.
(Kdes: 1988).

La desaparicién de las antiguas garantias del orden es el
elemento constitutivo de las disfunciones que caracterizan la crisis
multidimensional a la que se debe sobrevivir. S6lo se puede enfren-
tarla creando sobre los recientes escombros nuevas garantias o
recreando las viejas, pero siempre apoyéndonos sobre lo que el
lenguaje religioso llamaba esperanza, es decir, el deseo de vivir a -
despecho de -y no renegando de- la muerte. (Kdes: 1988).

Las fuentes de la insatisfaccién y frustracitén del ser humano
son de dos tipos, como se ha visto, las propias de la condicidn
humana y las que tienen origen en la estructura de las sociedades
modernas. Durkheim mismo, a pesar de afirmar que la creciente
divisién del trabajo generaba un nuevo tipo de solidaridad, también
reconocia que ésta estaba sometida al peligro constante de la anomia.
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Pero el problema es, adn, mdAs radical ya que la divisidén moderna del
trabajo no sélo es funcional, como sostiene el andlisis durkheimiano,
sino también jerdrquica. Las jerarquias suciaies.ihﬂy, va no pueden
esgrimir ninguna garanti{a trascendente y sdlo estdn sostenidas por
reglas formales, criterios de eficacia o por ulgﬁna gran ideologia
que s80lo en parte sustenta a la autoridad ya que, en parte, la
cuestiona desde algin ideal imposible histéricamente o posible
trascendentalmente como afirma Hinkelammert. ;

La existencia humana es critica por su temporalidad y finitud
¥ las sociedades modernas desde su estructura y desde su devenir
histérico, las sucesivas "muertes" culturales, agregan nuevos
elementos a dicha crisis.

Indudablemente la distincién de Therborn entre ideologias
existenciales e ideologias histéricas tiene gue ver con esta doble
problemdtica. Nosotros preferimos hablar de imaginarios existenciales
{las religiones ¥ cosmovisiones é&tico-fildsoficas) e imaginarios
histéricos (las modernas ideologias politicas). Pero esto es sélo un
problema definicional que refleja el diferente origen histérico de
ambos.

La funcidén de los imaginarios es la constitucién de la subje-
tividad humana permitiendo la superacidén de la doble crisis. "Ser"
un sujeto humano es algo existencial: ser un individuo sexuado en un
momento determinade del cicleo de su vida relacionade con otros
individuos sexuados de diferentes generaciones gue se encuentran en
un cierto punto en el ciclo de sus vidas... Es también algo histéri-
cCO: Ser una persona que existe s6lo en algunas sociedades humanas y
en un determinado momento de la historia humana, como un chamédn, un
recaudador de impuestos, un herrero o un futbolista". (Therborn:
1987).

Esta problemdtica de la ruptura ¥y la continuidad, de 1la
fragmentacidén ¥y la unidad, de la crisis y de su superacidn puede
replantearse mostrando las dos caras de todo orden social histérico.
Utilizando la terminoclogia gramsciana se puede decir que todo Estado,
como expresidén dltima de dicho orden, es una combinacidén de dictadura
¥y hegemonia, que es una forma de decir fractura y unidad.

Todo orden social vigente mezcla, en distintas proporciones,
contencidén y represién. Es continente en la medida que posibilita el
desarrollo de muchas potencialidades humanas ¥y es represivo en cuanto
impide el desarrollo de muchas otras. El peso de ambos aspectos de
todo orden social tiene grados diferenciales de importancia segin los
tipos histéricos de orden, los momentos por los cuales atraviesan
dichos érdenes ¥ la ubicacidén de los diversos grupos en la estructura
de poder social que define a cada orden histérico.

La cualidad de continente de todo orden social es lo que lo

vuelve necesario, pues todo ser humano necesita para desarrollarse
fisica v psigquicamente, o sea humanamente, de un espacio social gque
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lo contenga: familia, comunidad, etc.

La cualidad de represivo de todo orden histérico, en gran medida
fruto de ser expresidén de una estructura de poder social, es lo que
provoca un hiato, una separacidon permanente entre el orden vigente
v el orden deseado.

Esta distancia siempre presente y nunca superada definitivamente
es tratada de llenar por medio de los |llamados "imaginarios socia-
les", los mitos, las religiones , las ideologias politicas, etc.

Los imaginarios existenciales proporcionan significados
relacionados con la vida, el sufrimiento, la muerte ¥y también con
respecto a las relaciones con los otros y las posiciones hombre/
mujer o las propias del ciclo vital: infancia, juventud, madurez ¥
vejez, definiendo lo que es ¥ lo que no es, lo bueno ¥ lo malo ¥ lo
posible ¥ lo imposible.

Los imaginarios histéricos constituyen a los hombres como
miembros conscientes de determinados mundos socio-histéricos como la
tribu, la etnia, la Nacién, la Iglesia etc. La idecologfa burguesa
interpela a los individuos como ciudadanos de un Estado y la
ideologia feudal como sdbditos de un principe. Pero también integran
a los seres humanos como parte de una estructura de linajes, castas,
estamentos o de clases, definiendo ocupaciones, roles, estilos de
vida etc. (Therborn: 1987).

Estos dos tipos de imaginarios, muchas veces relacionados ya que
la distincidén es analitica, buscan suturar la herida abierta, tratan
de resolver, imaginaria y discursivamente, el permanente duelo
colectivo, el proveniente de la condicidén humana misma ¥y el prove-
niente de la estructura social.

Todo ello implica afirmar la existencia de una cierta crisis
permanente al interior de todas las sociedades histdricas. Crisis que
eclosiona © emerge en #agquellas circunstancias en las cuales la
ideologia hegeménica, hasta entonces, no logra seguir haciendo
creible la posibilidad de acercamiento al orden descado, o al orden
espontdnec como lo llama Hinkelammert, por medio del orden vigente.

En este contexto se entenderd por ideologia & todo imaginario
social que postula algin grado de compromiso con alguna estructura,
presente o futura, proponiéndola como camino seguro de acceso al
orden deseado.

La emergencia de la crisis hace que las instituciones, en cuanto
instituidas, no logran seguir siendo vistas como herramientas o vias
de acercamiento al orden deseado, sino, por el contrario, como
verdaderos obatéculos. Desde este momento entran a crecer las
posibilidades de alguna ideologfa alternativa, que hasta entonces
estaba excluida del sentido comidn ¥y de las posibilidades instituyen-
tes o renovadoras de todas las instituciones, grupos o sociedades.
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Dicha ideologfia alternativa se volveria hegemdénica en la medida que
pueda reconstruir un nuevo orden social -material ¢ imaginariamente-
¥y penetrar el "sentido comdn", orientando el deseo de todos o de la
mayoria. '

Esta emergencia, al primer planc de la conciencia colectiva, de
lo hasta entonces excluide ¥ reprimido, abre la posibilidad de
superar la crisis pero sin eliminarla definitivamente.

La socializacién es posible por esa necesidad de continencia gque
tiene todo ser humano para desarrollarse como tal. Todas las
pseudoespecies brindarfan esa contribucién, apoyando esa humanizacidén
pero dentro de los limites contingentes de cadas una. Por eso la
socializacién es siempre incompleta e imperfecta; como no hay
satisfaccién plena no hay incorporacién total ¥y la dindmica del deseo
se mantiene.

Max Weber percibié parcialmente esta problemAdtica, cuando, con
otro lenguaje, sefialaba que los estamentos negativamente privilegia-
dos, mds que sentir gque carecia de "honor", ponfian su honor en el
futuro, considerando que algin dfa serfan reconocidos sus méritos.
El deseo ¥y la esperanza sélo se pierden con la vida.

3. PROCESO3 IDEOLOGICOS, DINAMICA DEL DESEO Y CRISIS SOCIALES

Ninguna prédctica social es reductible a sus elementos mate-
riales, ejerciéndose siempre dentro de una red de sentido que se
sobreponen a la segmentacidén de los gestos, los individuos, los
instantes, las clases, etc. Toda sociedad crea un conjunto, méds o
menos coordinado de representaciones, un imaginario a través del cual
se reproduce y se identifica, distribuyendo papeles e identidades
colectivas, expresando las necesidades sociales ¥ los fines a
realizar. Habria una inmanencia esencial del sentido en la préctica,
exigiendo la realizacién de una actividad comin la interiorizacidn
de una estructura de sentido. (Ansart: 1983).

Los mitos, las religiones y las ideologias politicas serian las
tres formas principales del imaginario social. Las tres tratan de
crear continuidad donde hay discontinuidad, unidad donde hay
fragmentacién, sentido donde hay arbitrariedad, universalidad donde
hay particularismos. Esta funcién de los imaginarios scociales la
llamaremos "trascendental®™. Peroc la experiencia de ruptura ¥
discontinuidad no proviene sélo de las heridas, de las pérdidas que
va dejando el transcurrir temporal de la existencia humana sino
también de las desigualdades del espacic social. La estructura de
este espacio no es homogénea sino heterogénea, fragmentada ¥
contradictoria; las riquezas ¥y el poder ¥ el honor estédn distribuidos
en forma desigualitaria entre los individuos, los grupos y las
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naciones.

La impronta que deja toda estructura de poder en los imaginarios
sociales la llamaremos funcién o dimensién "ideolégico-social"”. En
este sentido los mitos ¥y las religiones cumplirian una funcién
ideolégica en la medida que intentan legitimar alghna estructura de
poder social, presente o futura. Pero donde se expresa mids claramente
dicha funcién es en las modernas ideologias politicas.

La paradoja de toda ideclogfa es que siendo expresién de una
estructura de poder social, elaboracién de un grupo particular,
pretenda trascender dicha singularidad creande una generalidad o
unidad imaginario-simbélica. Pero esta pretensidén es la manera méds
eficaz que tiene de cumplir su funcién legitimante de la dominacidn.

En toda ideclogia hay una dialéctica del todo y las partes, pues
es un discurso de ¥ para la totalidad, elaborado por un grupo
particular de la sociedad. (Gouldner: 1978).

El quehacer politico busca superar las contradicciones ¥
fragmentacién de la estructura social a través de la elaboracién y
estructuracidén de "ideologias ritualizadas". Cuando el ritual se
vacia de contenido y significacidén y se mantiene por la compulsién
a la repeticién o por el terror emerge la crisis social, abriéndose
la posibilidad de la reorganizacidén social y politica.

Las contradiccliones de toda estructura social histdérica, por ser
una estructura de poder, es un elemento permanente de toda crisis
social ¥ politica, pero no es un elemento suficiente para que dicha
crisis emerja o irrumpa en la "conciencia colectiva", posibilitando
que las instituciones que eran vistas, hasta entonces, como herra-
mientas de la realizacién del deseo pasen a ser vistas como obstécu-
los & Temover.

El otro elemento central es la misma estructura dindmica de la
conciencia colectiva. Esta incluye como parte constitutiva a la
posibilidad o proyecto, apoyada sobre el deseo. Toda conciencia
social, la hegeménica ¥ la emergente, es una articulacion dindmica
de la conciencia actual ¥ la conciencia posible, auncue en diferentes
combinaciones.

"El hombre se define por sus posibilidades, por su tendencia a
la comunidad con los otros hombres v al egquilibrio con la naturaleza.
La comunidad auténtica ¥ la verdad universal expresan estas posibili-
dades para un muy largo periodo histérico; la clase "para sf”
(opuesta a la clase en sf), el méximo de conciencia posible, expresa
posibilidades en el plano del pensamiento y de la accifén en una
estructura social dada". (Goldmann: 1972 PAg. 100).

En realidad la conciencia social hegeménica empieza a perder su

condicién de tal cuando no actualiza su componente de posibilidad,
cuando se vuelve s6lo conciencia "tecnocrética", pura raclionalidad
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formal, o, peor alin, estereotipada conciencia vacif de significacidn.

El componente de posibilidad de la conciencia ¥y de la préctica
social permite gque la historia no sea mera repeticidén, que se pueda
provectar un futuro diferente apoyado sobre el deseo.

Cuando una sociedad se halla amenazada desde dentro por sus
propias transformaciones socioeconémicas, o agredida por una cultura
extrafia emerge no sdlo la crisis sinco también la conciencia de la
posibilidad de superarla, sublevando a la imaginacidén colectiva ¥
transformando la desesperacién social en esperanza. (Lepantine:
1977). Pero la conciencia posible tiene, a su vez, una estructura
dual ¥y dindmica, articulédndose dialécticamente enella, la "posibili-
dad histé6rica" v "la posibilidad trascendental", sumergiendo, esta
dltima, sus rafces en la dinédmica del deseo inconsciente.

En todas las ideologias politicas modernas aparecen expresados
los anhelos de superacién de la condicién humana misma, de lo
factible histéricamente; a esta caracteristica la llamamos funcién
trascendental de los imaginarios sociales, pues requiere trasladar
a un més alld del espacio-tiempo histérico, al hombre y a la
sociedad.

En la ideclogia liberal-iluminista el modelo de racionalidad
econémica supone la movilidad abscluta de los factores de produccidén
v la previsién perfecta. La competencia perfecta que realiza el
equilibrio nunca se ha realizado ni se podré realizar histdéricamente
por que existe una barrera de factibilidad a las metas posibles de
la accién humana. (Hinkelamert: 1970).

La meta de la revolucién total, donde desaparecen las clases ¥
el Estado, v de la sociedad comunista, donde se pasa del reino de la
necesidad al reino de la libertad, se revela como un concepto limite
o una idea trascendental no factible histéricamente, sdlo posible en
un espacio-histérico diferente. (Hinkelammert: 1970).

Este espacio-tiempo diferente ha sido llamado por Hinkelammert,
siguiendo a Bloch, espacio-tiempo-trascendental. Aqui no rigen las
leyes de la légica, ni los procesos de adaptacién son sucesivos como
en el espacio-tiempo-histérico. En este espaciotiempo los procesos
de adaptacién son simulténeos, por ello el equilibrio y la libertad
plena son posibles. En este espaclo-tiempo rigen las leyes del
proceso primario, propias de los procesos inconscientes. Estas son,
como sefiala Freud, las leyes de condensacién y desplazamiento, donde
realidades distintas y ocurridas en tiempos diferentes pueden
coincidir espacio-temporalmente.

En este espacio-tiempo trascendental son posibles las metas
imposibles histéricamente. Aquf pueden converger el planoc de los
valores universales con el plano estructural-funcional o institu-
cional de la sociedad. Asf{ la revolucidén socialista y la dictadura
del proletariado lleva a la sociedad comunista, donde desaparecen el
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Estado, las clases, la opresién y la explotacidén y reina la libertad
plena. Asi, también, el funcionamiento del mercado por s{ mismo,
l]levaria a la competencia perfecta y a la instauracién del equilibrio
econémico y social, la famosa "mano invisible" que harfa que la
bisqueda del mero interés individual se convierta 4n armonfia social.

En la moderna ideologia cientificista ¥y tecnocratica la
convergencia de ambos planos, el de los valores y el institucional,
no es explicito pero la ilusién subyacente es que el proceso continuo
de perfeccionamiento cient{fico-técnico haréd posible dicha convergen-
cia en el limite, en el horizonte. La dimensién ideoldgica reaparece
en la ciencia moderna como concepto-limite implicito, por Ila
reafirmacién misma del proceso de innovacién cientBfico-técnica, més
allsd de toda pretensién de neutralidad valorativa ¥y de toda negacidn
de la convergencia entre el plano de los valores ¥ del plano
estructural-funcional de la sociedad. Por ello la concepcion
cientifico-técnica del mundo ha sido calificada como la ideologia de
la clase dominante en su fase defensiva o descendente o como la
ideologia de la nueva clase en ascenso.

"pueden destacarse dos elementos principales en el acercamiento
de la humanidad a su concepto limite, segin Bloch. For una parte,
insiste en que el proceso es finito ¥y ne infinito. Por la otra, el
proceso se realiza atraido por el concepto limite durante toda la
historia humana bajo las imdgenes mds varladas de plenitud humana:
en las utopias técnicas y religiosas, en las obras de arte ¥ en los
suefios y fantasfas del hombre. En fin, esté siempre presente ¥y mueve
al proceso por su presencia". (Hinkelammert: 1970; plg.79).

Es el "principio de esperanza" que contribuye a definir 1la
marcha de la historia. Por ello en la conciencia social es necesario
distinguir, no sélo entre la conciencia actual ¥y la conciencia
posible, sino también entre la posibilidad histérica v la posibilidad
trascendental.

La posibilidad histérica se refiere a las metas de la historia
humana dentro del marco espacio=-tiempo-histérico, pudiéndose
distinguir lo factible de lo no factible. Si bien las factibilidades
no son calculables de la misma manera en el plano técnico gque en el
plano social pueden englobarse dentro de un misma posibilidad
histérica, pudiendo, lo gque hoy no es factible, ser factible mafiana,
vy lo gque ayer fue factible no necesita por eso serlo hoy. La
no-factibilidad es relativa: se puede convertir por la historia en
factibilidad.

La factibilidad que define al pensamiento ideolégico, ain dentro
de las mismas teorfas cientfficas, es la factibilidad o posibilidad
trascendental. Se refiere a la relacién entre la actividad humana y
la realizacién del concepto limite. No se la puede juzgar por
deduccién légica sino sélo por un juicio de evaluacién general. La
factibilidad trascendental es también una nofactibilidad, pues el
concepto limite no puede ser un fin lineal de la accién humana ya que
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s6lo es posible en un espacio-tiempo no histérico o trascendental,
donde la adaptacidén es siempre simulténea ¥y no sucesiva. Ante el
prn?IEma dq lg factibilidad trascendental del concepto limite existen
varias posiciones.

La més simplista es tratar de eliminar el ;concepto limite ¥
ponerse sélo en el plano de las factibilidades histﬁr1ca3. Esta es
la posicidén positivista que trata en la ciencia social, de evitar el
pensamiento ideolégico sin superarlo. (Hinkelammert: IHTG}.

Otra posicidén es la que intenta convertir al concepto limite o
idea trascendental en una meta histérica factible. Este es el planteo
de todos los fanatismos fundamentalistas, sean reaccionarios,
conservadores o revolucionarios. En este sentido el liberalismo v el
comunismo pueden llegar a coincidir en la misma visidén univoca ¥
totalitaria de la historia, aunque ésta no sea la tdnica interpreta-
¢idén posible de estas dos grandes ideologias polfiticas modernas.

Nuestra posici6n coincide en parte con la de Hinkelammert,
frente al concepto limite s56lo es posible un juicio de evaluacién
general. De la no coincidencia del plano de los valores o del
concepto-limite con el plano estructural de la sociedad, Hinkelammert
deduce que el juicio de evaluacidén general sé6lo puede ser negativo:
las instituciones existentes son siempre la inversién del orden
trascendental. Nuestra posicién es diferente ya que el juicio de
evaluacidén puede ser también positivo, constatando gque el proceso de
institucionalizacién también puede funcionar como un camino de
gradual acercamiento a dicho orden trascendental. Que la institucidén
sea una inversién del concepto limite o un acercamiento gradual a €],
depende del momento histérico de cada tipo de sociedad.

Hinkelammert rechaza la relacién necesaria entre el plano
institucional ¥ el plano de los valores pero cae en otra necesa-
riedad, la de la contradicecién entre ambos planos, por ello reinstala
a otro concepto limite como histdéricamente factible: el de la
revolucién permanente.

El juicio de Gramsci sobre la institucionalizacidén burguesa es
mucho mis matizado: "La clase burguesa se considera a s{ misma como
un organismo en continuo movimiento, capaz de absorber a toda la
sociedad asimildndola a su nivel cultural ¥y econémico. Toda la
funcién del Estado es transformada: el Estado se convierte en
"educador’, etc." "Cédmo se produce una detencidn ¥y se retorna al
concepto del Estado como fuerza pura? La clase burguesa esté
"saturada’, no s&8lo no se expande sino gue se disgrega, no sélo no
asimila nuevos elementos, sino gue se desprende de una parte de ella
misma (o al menos los desprendimientos son enormemente mds numerosos
que las asimilaciones)." (A.Gramsci: 1972).

Las ideologias hegemdénicas en cuanto nidcleos de la conciencia
colectiva v del sentido comin vinculan &l orden institucional vigente
con la posibilidad trascendental, con el orden espontédneo no factible
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histéricamente, o sea, con el deseo, mé&s o menos inconsciente de la
satisfaccién de la necesidad, del placer y de la certeza, donde se
han abolidoc toda causa de conflicto, sufrimiento y duda; deseo
compartido por todos. Las idecologfas alternativas o contestatarias
buscan conectar, en la conciencia colectiva, la ruptura del orden
institucional vigente con la construccidén de un nuevo crden posible
histéricamente que darfa acceso al orden espontédneo trascendental,
donde "el reinc de la libertad suplantarfa al reino de la necesidad".
Este orden es el orden deseado continente sin elementos represivos.
Es el orden espontdneo de la adaptacién sucesiva, donde el equilibrio
es perpetuo.

Las crisis histéricas no sélo son una agudizacion de las
contradicciones sociales sino también crisis de la conciencia
colectiva, una actualizacién del duelo colectivo, duelo que se
entronca con la historia de todos les duelos colectivos y personales,
realimentdndose mutuamente.

En las crisis histéricas los "rituales sociales" pierden
significacién, se vuelve vacios y sin sentido, la ideologia, hasta
entonces hegeménica, se desconecta de la ritualizacidon y deja de
impregnar al sentido comdn. Como dirfa Gramsci se rompen los vinculos
orgdnicos entre la estructura de las relaciones sociales ¥ la
superestructura de las formas de conciencia colectiva.

La hasta ese momento ideclogia hegeménica deja de interpelar ¥
constituir a los sujetos, ya que los aspectos formales de la
ejecucién de todo ritual social se han desvinculado de los aspectos
imaginario-afectivo del “sentido y la significacion.

Nadie se siente reconocido por la ideclogia hasta entonces
vigente, ni identificado con ella, pues ya no logra discriminar
efectivamente lo correcto de lo incorrecto, perdiendo su sentido
normativo. La crisis ideolégica es una verdadera crisis de identidad
colectiva al esfumarse el autorreconocimiento que individuos y grupos
hacian por medio y en ella.

La crisis a la que hacemos referencia es siempre global, de las
estucturas, acciones y representaciones, pudiendo partir de cualgquie-
ra de estas dimensiones de la realidad social. En cuanto crisis del
sentido puede comenzar desde cambios en los medios de expresidén, en
los objetos expresados o en la conciencia interpretante gue liga a
estos con aquellos. Pero como dice Gramsci las crisis econdmicas y
materiales no producen, por si mismas, crisis fundamentales, sé6lo
crean un terreno favorable a la difusién de ciertas maneras de pensar
que hacen al desarrollo del problema de la hegemonia v de la vida
estatal. La ruptura del equilibrio no ocurre por causas meclnicas
inmediatas, de empobrecimiento del grupo social que quiere romper el
equilibrio de las fuerzas scociales. Ocurre en el cuadro de 1los
conflictos superiores a los intereses econdmico-corporativoes,
vinculados a los proyectos futuros y a la exasperacién del sentimien-
to de independencia, autonomia y poder de grupos hasta ese momento
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pasivos. El origen de la crisis puede ser muy diverso pero la crisis
misma es un verdadero "trauma cultural"”, por ello envuelve al sentido
¥ a la significacién social.

En cuanto traumédtica, la crisis instaura el duelo colectivo y
desencadena mecanismos defensivos psfiquicos, individuales y colec-
tivos. Estos mecanismos son la regresidn isom6rfica, la identifi-
cacion proyectiva, la idealizacién, el control omnipotente ¥ la
escisién. Estos mecanismos de psiquismo, individual vy colectivo,
permiten superar la depresidén y la pardlisis, despertando el deseo
¥y depositéindolo en otros érdenes sociales posibles, convirtiendo la
desesperacién en esperanza. Estos mecanismos defensivos o técnicas
instrumentales son los que explicarfan por qué en todas las grandes
ideologfas la posibilidad histérice estd vinculada con la posibilidad
trascendental. Estos mecanismos estdn regidos por la légica de lo
inconsciente-imaginario, por las leyes del proceso primario como
dirfa Freud. Son los que permiten, cuande el duelo se actualiza,
elaborarlo imaginariamente. El duelo colectivo se actualiza cuando
son percibidos exclusivamente los aspectos represivos de todo orden
social vigente, el cual es visto como obstdculo y no como camino o
herramienta del orden social deseado. La elaboracién consiste en
proyectar un orden social constituido a partir del deseo inconscien-
te, luego, o al mismo tiempo, comienza la accién, que podréd ser més
0 menos realista, de acuerdo a cdmo se organicen las mediaciones
instrumentales.

Todo orden deseado es un orden puramente continente, un orden
idealizado, esponténeo, el orden propio de la posibilidad trascen-
dental, donde la adaptacién es simulténea y, por ende, esté siempre
en equilibrio. Es un orden atemporal, donde no hay conflicto, ni
€crisis sino armonia y perfeccidn.

Este contenido mitico-trascendental o sagrado estd presente en
todas las ideologfas modernas, atGn en la misma ciencia aunque de
manera mds implicita y negada. Esto tiene que ver con la misma
situacién en la cual aparecieron las ideologfias modernas. EI
liberalismo, el socialismo, el anarquismo, etc. emergieron en un
contexto de derrumbe de 1la sociedad tradicional y de grandes
transformaciones histéricas. Cuando la angustia v el dolor colectivo
es mds intenso surgen estos fendmenos de la imaginacién social como
verdaderos mecanismos de compensacién, empapando todas las concepcio-
nes, proyectos y estilos nuevos. Mayor es el anhelo de perfececién y
absoluto cuanto mds critica y penosa la situacién presente.

"Todas estas aspiraciones profundas estdn sedientas de absoluto
¥ quieren subsanar la insuficiencia y la insignificancia sociales.
surgen cada vez que las sociedades viven horas dificiles en el
estrépito de sus valores hechos afiicos, de un mundo que pierde su
sentido, de instituciones que terminan por vaciarse y de un porvenir
en el que ya no se cree. En estos momentos de efervescencia social
la imaginacién colectiva se dilata al infinito ¥y recurre a lo que hay
que |lamar, por cierto, sagrado". (Laplantine: 1977).
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Esta dimensién sagrada o trascendental de todos los fendémenos
ideoldégicos ya habfia sido reconocida por Althusser cuando plantea que
las ideologias interpelan ¥ constituyen a los individuos como sujetos
y gue dicha constitucién remitiria a la existencia de un Sujeto
ejemplar, fdnico y absoluto, La estructura de toda ideologia es
"egspecular” a imagen y semejanza del Sujeto, quien sirve de garantia
del orden social defendido por esa ideologia. La diferencia de
nuestra posicién con la de Althusser reside en dos aspectos fundamen-
tales. En primer lugar esta dimensién sagrada existe también en la:
ideologias revolucionarias, como el marxismo, ¥ no s6lo en las
ideologias conservadoras que buscan la reproduccién del orden social
existente., La idea de sociedad comunista es un verdadero concepto-li-
mite como dice Hinkelammert, sélo posible en el espacic-tiempo
trascendental. En segundo lugar la distincidn radical entre objeto
y sujeto es falsa, va que no hay nadie totalmente objeto ni totalmen-
te sujeto. Esto es vAlido para los individuos, los grupos, las clases
sociales etc. La total autonomia no existe, pero tampoco la total
heteronomfia como pretende Althusser. (Althusser: 1984).

El erréneo tratamiento gue hace Althusser de los fendémenos
ideolégicos, mis alld de sus aciertos indudables, se funda en la
radical oposicién que establece entre ciencia e ideologia, oposicidn
equivalente a la de verdad y falsedad. Estas definiciones de tipo
idealista de la ciencia y de las ideologias no corresponden con los
fendmenos reales cientificos o ideclégicos.

En la prédctica esta separacidén radical no existe, la ciencia
moderna estd empapada de ideologia, pues esté intimamente relacionada
con las estructuras de poder, legitimando muchas veces las pretensio-
nes de ese poder con la certeza absoluta que encierra la actividad
cientifica, aunque mds no sea como concepto-limite. Si la pretensidn
de certeza que lleva la ciencia funciona como legitimante del poder,
indudablemente, la ciencia funciona ideolégicamente méds alla de sus
intenciones de objetividad cientifica y de neutralidad valorativa.
Las ideologias politicas acuden permanentemente & los hallazgos
cient{ficos para justificar sus acciones y afirmaciones. Asi Engels
habla de un socialismo cientifico ¥ la idecologia neoliberal se viste
con un ropaje tecnocrético atribuyendo a las leyes del mercado lo que
es simple aplicacién de la coaccién econdémica y, adn, la del Estado,
como cuando se congelan los salarics y se liberan los precios.

Para Althusser las ideclogias son pura falsedad o deformacidn
de la realidad pues deben situarse en el nivel de lo aparente-ima-
ginario ¥ no de lo real. Esta nueva oposicién entre lo imaginario ¥y
lo real no es correcta, pues lo real tiene que tener una apariencia
v manifestacién, de lo. contrario estariamos ante lo puramente
inteligible. Por otra parte, lo imaginario también puede ser real en
cuanto "realidad psiquica" de la cual devienen efectos en las
conductas.

La opacidad de la realidad social es relativa, los fenémenos
aparienciales ocultan pero también revelan aspectos de la realidad,
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